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     תּוֹרָה סה      

מִזֶּה  תַעֲבוּרִי  לאֹ  וְגַם  אַחֵר,  דֶה  שָׂ בְּ לִלְקֹט  לְכִי  תֵּ אַל  י,  תִּ בִּ מַעַתְּ  שָׁ הֲלאֹ  אֶל רוּת,  בּעַֹז  "וַיּאֹמֶר 
י נָגְעֵךְ. וְצָמִית  עָרִים לְבִלְתִּ יתִי אֶת הַנְּ ר יִקְצרֹוּן, וְהָלַכְתְּ אַחֲרֵיהֶן, הֲלוֹא צִוִּ דֶה אֲשֶׁ שָּׂ וְכוּ'. עֵינַיִךְ בַּ

עָרִים" )רוּת ב, ח-ט(: אֲבוּן הַנְּ ר יִשְׁ תִית מֵאֲשֶׁ לִים, וְשָׁ וְהָלַכְתְּ אֶל הַכֵּ

 תורה זו נאמרה ביום ששי כ' סיון תקס"ו. ובחיי  .1
רות  אל  בועז  ויאמר  מאמר  כתב:  כ"ח(  )סי'  מוהר"ן 
סימן ס"ה נאמר בקיץ )בחודש סיון ביום ששי, שנת( תקס"ו 
סמוך לפטירת בנו הילד הקדוש והנורא מורנו הרב 
ונפטר מיד  )שנולד באדר תקס"ה,  ז"ל  רבי שלמה אפרים 
רבי  הרב  מורנו  לפניו  עמד  ואז  תקס"ו(.  אחרי שבועות 

שהיה  העליה  על  נפתלי(  )ר'  אחד  עוד  עם  זצ"ל  נתן 
לאדמו"ר זצ"ל על ביתו, ואדמו"ר זצ"ל סיפר עמם 
מגודל צערו ויסורים שלו הגדולים שיש לו מכל צד 
ומצידי צדדים, והאריך בזה קצת כי היה מלא יסורים 
תמיד,  עת  בכל  ומחוץ  מבית  מאוד  ועצומים  רבים 
לו  יש  כי  ועצומים,  גדולים  יסורים  לו  יש  עצמו  )דהיינו, שהוא 

חולאת קשה וכאב גדול ויסורים גדולים בגוף. וכן מבחוץ היה לו 

יסורים עצומים, מעוצם המחלוקת הגדולה שהיתה עליו כל ימיו 

חייו, מהזקן משפולא ועוד, על לא דבר(. ובתוך דבריו ענה 

ואמר: מה אתם יודעים מה גדול ועצום השבר הזה 
שהיה בעולם – ענין הסתלקות הילד הנ"ל, כל לבבי 
הקדושות  הדמעות  והתחילו  וניתק ממקומו.  נשבר 
לירד על לחייו, ותיכף ומיד נשמטו מלפניו )ר' נתן ור' 
נפתלי(, מעוצם הבושה שנפל עליהם על שראו בכייתו 

העולם  כל  נהפך  כאילו  להם  שנדמה  עד  בפניהם, 
)חיי מוהר"ן תקפ"ג,  וכבר מבואר במקום אחר  ונחרב. 
ובימי מוהרנ"ת ח"א אות י"א( ברמז קצת, מענין התקוה 

הגדולה שהיה ראוי לבוא לכלל ישראל אם לא היה 
נפטר הילד הקדוש הנ"ל )שהיה לו נשמת משיח, שלכן נקרא 
'שלמה אפרים', על שם משיח בן דוד ומשיח בן יוסף(. ואחר כך 

ביום שאחר זה – שהיה ביום ששי, ערב שבת קודש, 
אמר להם )רבינו(, אם לא היו יורדים תיכף, היה מספר 
להם דבר יפה מאוד )אין זו התורה דידן(. וביום זה אמר 

להם המאמר "ויאמר בועז אל רות", המדבר מענין 
השדה  לבעל  מאוד  שצריכין  ומה  הנשמות,  תיקון 
שישגיח עליהם ויתקנם. וזה שחוגר מתניו להיות בעל 
השדה, עוברין עליו יסורים הרבה בלי שיעור רחמנא 
לצלן, והוא בגודל כוחו עובר על כולם ועושה פעולות 
השדה כמו שצריך, עיין שם במאמר הזה, וזה היה 
שייך לענין הסיפור מהיסורים העוברים עליו שסיפר 

לפניהם ביום שלפניו כנ"ל.
ושם )סימן קנ"א( כתב: מאז דיבר הרבה מענין תיקון 
)בשנת תקס"ח(,  הנשמות, ובפרט אחר שבא מלמברג 
ובפרט בכניסתו לאומן )באייר תק"ע(, שכל כניסתו לשם 
ומה שבחר להסתלק שם ולשכב שם, הכל היה מחמת 
זה בשביל תיקון הנשמות הצריכים תיקון מכמה מאות 
שנים. כי שם באומן )בשנת תקכ"ח(, נהרגו נפשות רבות 
בלי שיעור )על קידוש ה'(, וכמה ילדים אלפים ורבבות, 

שנהרגו קודם זמנם וכו'.
ושם )סימן קנ"ב( כתב: בשנת תקס"ו הנ"ל כשהתחיל 
לדבר עמי מענין תיקון הנשמות שהוא עוסק, שהוא 
ענין בעל השדה וכו' כנ"ל, אז אמר לי, בזלאטיפאליע 
לידע  מזה, שאז התחיל  לי קצת  נודע  )בשנת תקס"א( 

קצת מענין זה של הבעל השדה. והמובן מדבריו שאז 
התחיל לידע והעיקר יודע עכשיו, ואמר שרבי שמעון 
בר יוחאי רמז מעט מזה בזוהר הקדוש )ח"ב דף קסו:(. 
והמובן היה, שכמו שהוא יודע עכשיו בענין זה של 

הבעל השדה, לא ידע עדיין שום צדיק בעולם וכו'.
שדהו  את  קוצר  אדם  שכאשר  מצוה,   התורה  .2
ונופלים חיטים בודדות בקצירתו, אזי אם נפלו אחת 
או שתים לא יאספם, אלא ישאיר אותם לעניים, וזוהי 
מצות 'לקט'. וכשחזרו נעמי ורות משדה מואב, הן היו 

רֹו    טֶה א    עֹו

לְכִי  י אַל תֵּ תִּ מַעַתְּ בִּ רבינו1 ז"ל פותח בפסוקים ממגילת רות )ב, ח-ט(: "וַיּאֹמֶר בֹּעַז אֶל רוּת, הֲלוֹא שָׁ

ר יִקְצֹרוּן וְהָלַכְתְּ אַחֲרֵיהֶן, הֲלוֹא  דֶה אֲשֶׁ שָּׂ דֶה אַחֵר2 וְגַם לאֹ תַעֲבוּרִי מִזֶּה וְכוּ'. עֵינַיִךְ בַּ שָׂ לִלְקֹט בְּ
עָרִים".  אֲבוּן הַנְּ ר יִשְׁ תִית מֵאֲשֶׁ לִים וְשָׁ י נָגְעֵךְ, וְצָמִית וְהָלַכְתְּ אֶל הַכֵּ עָרִים לְבִלְתִּ יתִי אֶת הַנְּ צִוִּ
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דֶה וְגִדּוּלָיו  ָ בִים יָפִים וְנָאִים מְאֹד. וְגֹדֶל יְקַר יפִֹי הַשּׂ דֵלִים אִילָנוֹת וַעֲשָׂ ם גְּ דֶה, וְשָׁ י יֵשׁ שָׂ ע, כִּ א דַּ
דֵלִים  מוֹת קְדוֹשׁוֹת הַגְּ חִינַת נְשָׁ בִים, הֵם בְּ רֵי עַיִן רָאֲתָה זאֹת. וְאִילָנוֹת וַעֲשָׂ ר, אַשְׁ ר לְסַפֵּ אִי אֶפְשָׁ
ים עַל  וּמְצַפִּ ינִים  וּמַמְתִּ דֶה,  ָ לַשּׂ וְנָדִים מִחוּץ  נָעִים  הֵם  שֶׁ עֲרֻמּוֹת,  מוֹת  נְשָׁ ה  וְכַמָּ ה  מָּ כַּ וְיֵשׁ  ם.  שָׁ
מוֹת,  נְשָׁ ה  מָּ כַּ לוּיִים  תְּ הּ  בָּ שֶׁ דוֹלָה,  גְּ מָה  נְשָׁ אֲפִלּוּ  וְגַם  וְלִכְנֹס אֶל מְקוֹמָם.  לָשׁוּב  יּוּכְלוּ  שֶׁ קּוּן,  תִּ

עניות מאוד, על כן הלכה רות ללקט בשיבולים כדי 
להביא להן אוכל. וכשפגש אותה בועז, ציוה עליה 
שלא תלך לשדות אחרים ללקוט, אלא שתלקוט רק 
לנעריו לשמור  ציוה  כי הוא  ואמר לה  בשדה שלו, 
עליה, וכן אמר לה שתשתה ממה שהנערים שואבים 

לעצמם.
 לשון זו מיסודת על לשון הזוהר בתקונים )תיקון  .3
י"ד דף ל.(, שכתב: שכינתא איהי ארעא דביה גדלין 

תלמידי  דאינון  ודשאין  עשבין  וכו',  אלנין  וצמחין 
חכמים, מתמן צמחין בגן. ]תרגום: הַשְּׁכִינָה הִיא אֶרֶץ 
שֶׁבָּהּ גְּדֵלִים וְצוֹמְחִים אִילָנוֹת וכו', עֲשָׂבִים וּדְשָׁאִים 

שֶׁהֵם תַּלְמִידֵי חֲכָמִים מִשָּׁם צוֹמְחִים בַּגַּן[.
 בעולם הזה, הלבוש של הנשמה הוא הגוף, אך  .4
מחמת  העליון  בעולם  לבוש  להיות  יכול  אינו  הוא 
עכירותו וגשמיותו, ועל כן משאירים אותו כאן בקבר, 
ועולים למעלה ושם מקבלים 'חלוקא דרבנן', שהוא 
חלוק הנעשה מהתורה והמצוות שעושה בעולם הזה. 
ומי שלא זכה כאן לתורה ומצוות, הוא שם למעלה 

ערום בלי שום לבוש. ובענין הלבוש לעולם הבא, עי' 
גם בזוהר פרשת ויחי )ח"א דף רכד.(.

 ענין זה מבואר בשיחות הר"ן )שיחה כ"ג(, וז"ל: מִי  .5
שֶׁיֵּשׁ לוֹ עֵינַיִם וְרוֹאֶה גֹּדֶל הָרַחֲמָנוּת שֶׁיֵּשׁ עַל הַנְּשָׁמוֹת 
שֶׁבָּעוֹלָם הַבָּא, כִּי שָׁם בָּעוֹלָם הַבָּא נִמְצָאִים בְּנֵי אָדָם 
שֶׁהוֹלְכִים עֲרֻמִּים מַמָּשׁ, וְאִי אֶפְשָׁר לְרַחֵם עֲלֵיהֶם כְּלָל. 
כִּי בָּעוֹלָם הַזֶּה כְּשֶׁהָאָדָם עָרםֹ בְּלֹא מַלְבּוּשׁ, אֲזַי אֶפְשָׁר 
לְקַבֵּץ נְדָבוֹת עֲבוּרוֹ, וְלַעֲשׂוֹת לוֹ קַאפְטִין, אֲבָל בָּעוֹלָם 
הַבָּא מִי שֶׁהוֹלֵךְ עָרםֹ אִי אֶפְשָׁר לְרַחֵם עָלָיו כְּלָל, כִּי שָׁם 
אֵין מוֹעִיל שׁוּם רַחֲמָנוּת. כִּי אֵיזֶה מַלְבּוּשׁ הוּא צָרִיךְ, 
הֲלֹא הוּא רַק מַלְבּוּשׁ שֶׁל תּוֹרָה וּמִצְווֹת וְלָזֶה אֵין מוֹעִיל 
שָׁם רַחֲמָנוּת. אֲבָל מִי שֶׁזּוֹכֶה לְהִתְקָרֵב לְצַדִּיק אֲמִתִּי, 
מַלְבּוּשׁ  אֵיזֶה  אֶצְלוֹ  וְלִקַּח  לְהַצַּדִּיק  לָרוּץ  יָכוֹל  הוּא 

לְהִתְלַבֵּשׁ עַצְמוֹ.
וז"ל:  מוהר"ן,  לקוטי  בקיצור  נתן  ר'   וביאר  .6
וְאֵלּוּ  הַנְּשָׁמוֹת,  כָּל  גְּדֵלִים  שֶׁשָּׁם  הָעֶלְיוֹנָה  שָׂדֶה  יֵשׁ 
הַנְּשָׁמוֹת צְרִיכִים בַּעַל שָׂדֶה שֶׁיַּעֲסֹק בְּתִקּוּנָם. וְכָל מִי 
שֶׁרוֹצֶה לְרַחֵם עַל נִשְׁמָתוֹ שֶׁלֹא תִּהְיֶה עֲרֻמָּה וְנָעָה וְנָדָה 

רֹו    טֶה א    עֹו
יבאר, ענין תיקון הנשמות על ידי 'בעל השדה', עד כמה הוא צריך להיות גדול וענין השקאת האילנות.

דֶה' – היא השכינה הקדושה הנקראת בלשון הזוהר 'חקל  י יֵשׁ בעולמות העליונים בחינת 'שָׂ ע, כִּ א. דַּ
בִים3 יָפִים וְנָאִים מְאֹד – שהן  דֵלִים אִילָנוֹת וַעֲשָׂ ם גְּ תפוחין' )שדה תפוחים( וזוהי בחינת 'גן עדן', וְשָׁ

רֵי עַיִן  ר ולצייר בדיבור, אַשְׁ ר לְסַפֵּ דֶה וְגִדּוּלָיו, אִי אֶפְשָׁ ָ הנשמות הקדושות. וְגוֹדֶל יְקָר יוֹפִי הַשּׂ

רָאֲתָה זֹאת, כי בראייה )מחזה( אפשר להשיג את יופי גן עדן, עם כל הנשמות הגדלות שישנן שם, אבל לא 
בשמיעה ודיבור.

ם בשדה השכינה – בגן עדן, כי הם  דֵלִים שָׁ מוֹת קְדוֹשׁוֹת הַגְּ חִינַת נְשָׁ בִים הנ"ל, הֵם בְּ וְאִילָנוֹת וַעֲשָׂ
ה  מָּ מתעדנות שם קודם ביאתן לעולם, ואחר פטירתן מהעולם הזה. וְיֵשׁ לעומת נשמות קדושות אלו, כַּ

דֶה,  ָ הֵם נָעִים וְנָדִים מִחוּץ לַשּׂ מוֹת עֲרֻמּוֹת שאחר פטירתן מהעולם הזה אין להן לבוש4, שֶׁ ה נְשָׁ וְכַמָּ
קּוּן, ע"י איזה צדיק, שיתן להן  ים עַל תִּ ינִים וּמְצַפִּ כי אי אפשר להיכנס לשדה הזה ללא לבוש, וּמַמְתִּ

יּוּכְלוּ לָשׁוּב וְלִכְנוֹס  מלבוש רוחני, או שיחזרו בגלגול לעולם הזה ויקנו מלבוש על ידי עבודתן כאן, כדי שֶׁ

אֶל מְקוֹמָם. פי', קודם שיורדות הנשמות לעולם הזה הן נמצאות בגן עדן, ואחרי שחיו בעולם הזה ונפטרו, 
הן צריכות לחזור לגן עדן. אולם, לא תמיד יש להן לבוש של תורה ומצוות, על מנת שיכולו לחזור ולהיכנס 

למקומן5. ולכן הן צריכות לצדיק, שהוא 'בעל השדה', שיתקן אותן6.
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דֶה',  ָ עַל הַשּׂ ים עַל 'בַּ ים וּמְצַפִּ שִׁ ם מְבַקְּ לָּ ם. וְהֵם כֻּ ה לָהּ לַחֲזרֹ לְשָׁ הִיא יוֹצֵאת לַחוּץ, קָשֶׁ שֶׁ לִפְעָמִים כְּ
ל אֶחָד, אוֹ עַל יְדֵי מִצְוָה  קּוּנָהּ עַל יְדֵי מִיתָה שֶׁ תִּ מָה, שֶׁ קּוּנָם. וְיֵשׁ נְשָׁ צרֶֹךְ תִּ ק בְּ יּוּכַל לְהִתְעַסֵּ שֶׁ

ל אֶחָד: וַעֲבוֹדָה שֶׁ

אָמוּד  אִישׁ  לִהְיוֹת  צָרִיךְ  דֶה,  ָ הַשּׂ עַל  הַבַּ לִהְיוֹת הוּא  עַצְמוֹ  לְהַכְנִיס  מָתְנָיו,  לַחֲגֹר  רוֹצֶה  שֶׁ וּמִי 
מְאֹד.  מַעֲלָה  בְּ וּמֻפְלָג  דוֹל  גָּ אָדָם  לִהְיוֹת  צָרִיךְ  י  כִּ מְאֹד.  דוֹל  גָּ יק  וְצַדִּ וְחָכָם,  חַיִל,  וְגִבּוֹר  יף,  וְתַקִּ

מִחוּץ לַשָׂדֶה, צָרִיךְ לְבַקֵּשׁ וּלְהִתְחַנֵּן הַרְבֵּה לִפְנֵי הַשֵּׁם 
הַזֶּה שֶׁהוּא  לַצַּדִּיק  לְהִתְקָרֵב  שֶׁיִּזְכֶּה  יָמָיו,  יִתְבָּרַךְ כָּל 
בַּעַל הַשָׂדֶה. שֶׁהוּא מִסְתַּכֵּל עַל כָּל אֶחָד לַהֲבִיאוֹ אֶל 
הַתַּכְלִית שֶׁהוּא כֻּלּוֹ אֶחָד וְכֻלּוֹ טוֹב. כִּי אִי אֶפְשָׁר לָבוֹא 
אֶל הַתַּכְלִית הַטּוֹב הַנִּצְחִי, כִּי אִם עַל יְדֵי הַצַּדִּיק הַזֶּה 

שֶׁהוּא בְּחִינַת בַּעַל הַשָׂדֶה.
 ענין זה מבואר בחיי מוהר"ן )אות ק"צ(, וז"ל: בְּדֶרֶךְ  .7
ה  נְסִיעָתוֹ קוֹדֶם שֶׁנִּכְנַס לְאוּמֶין סָמוּךְ לְעִיר, סִפֵּר מַעֲשֶׂ
מֵהַבַּעַל שֵׁם טוֹב זַ"ל, שֶׁפַּעַם אַחַת בָּא הַבַּעַל שֵׁם טוֹב 
וְעַצְבוּת  שְׁחוֹרָה  בְּמָרָה  שָׁם  וְהָיָה  מָקוֹם,  לְאֵיזֶה  זַ"ל 
וְהִכִּירוּ בּוֹ שֶׁיֵּשׁ לוֹ מָרָה שְׁחוֹרָה, אַךְ מִי  גָּדוֹל מְאֹד, 
יִפְתַּח פִּיו לִשְׁאלֹ אוֹתוֹ עַל זֶה. וְהָיָה כָּךְ יוֹם וָחֵצִי. אַחַר 
כָּךְ בְּעֶרֶב שַׁבָּת אַחַר חֲצוֹת, צִוָּה הַבַּעַל שֵׁם טוֹב זַ"ל 
שֶׁיְּבַקְשׁוּ כָּל הָאוֹרְחִים הַנִּמְצָאִים בָּעִיר לַהֲבִיאָם אֶצְלוֹ 
שֶׁיּאֹכְלוּ עִמּוֹ בְּשַׁבָּת, וְלֹא הָיָה שָׁם הַרְבֵּה אוֹרְחִים, רַק 
אַחַר  אֵלָיו.  וֶהֱבִיאוּם  רֶגֶל  הוֹלְכֵי  אוֹרְחִים  שְׁנֵי  מָצְאוּ 
וְאָמַר  זַ"ל,  טוֹב  שֵׁם  הַבַּעַל  עִמָּהֶם  שֶׁטָּעַן  שָׁמְעוּ  כָּךְ 
ה אֵיךְ הָיָה, אַךְ  רַבֵּנוּ זַ"ל שֶׁאֵינוֹ זוֹכֵר הֵיטֵב אֶת הַמַּעֲשֶׂ
תַּמְצִית הָעִנְיָן הָיָה, שֶׁבְּאוֹתוֹ הַמָּקוֹם הָיוּ שָׁם נְשָׁמוֹת 
וּכְשֶׁבָּא  עֲלִיָּה,  לָהֶם  הָיָה  שֶׁלֹּא  שָׁנִים  מֵאוֹת  מִשְּׁלֹ�שׁ 
הַבַּעַל שֵׁם טוֹב זַ"ל לְשָׁם נִתְקַבְּצוּ כֻּלָּם אֵלָיו, כִּי הֵם 
וּמֵחֲמַת  לְתַקְּנָם,  שֶׁיּוּכַל  כָּזֶה  אִישׁ  עַל  תָּמִיד  מְצַפִּים 

זֶה הָיְתָה לוֹ עַצְבוּת, כִּי הָיָה כָּבֵד עָלָיו עִנְיָן זֶה מְאדֹ. 
אִם  כִּי  לְתַקְּנָם –  אֶפְשָׁרִי  בִּלְתִּי  הָיָה  כִּי  הָיָה  וְהָעִנְיָן 
הָיָה  כֵּן  הָיָה קָשֶׁה לוֹ מְאֹד. עַל  וְזֶה  פְּטִירָתוֹ,  יְדֵי  עַל 
בְּעַצְבוּת, וְהִזְמִין לוֹ הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ אֵלּוּ הַשְּׁנַיִם, וְעַל יְדֵי 
זֶה נִצּוֹל הַבַּעַל שֵׁם טוֹב זַ"ל. וְכִמְדֻמֶּה שֶׁלְּאֵלּוּ הַשְּׁנַיִם 

הַנַּ"ל הִגִּיעַ לָהֶם הֶזֵּק עַל יְדֵי זֶה, עכ"ל.
 ע' זוהר פקודי )ח"ב דף רנד:(, עץ חיים שער ל"ט  .8

פרק א'.
בתחילתה(,  י"ג  )הקדמה  הגלגולים  בשער   כמבואר  .9
וז"ל: כל אלו הנשמות כאשר יוצאות מתוך הקליפות 
לעלות אל הקדושה בסוד העיבור כנזכר, אינם יוצאות 
אלא על ידי תפילותם של ישראל, כי אז הם יוצאות 
ועולות אל הקדושה בסוד מ"ן כנודע, או ג"כ יוצאות 
ע"י איזה יחוד שמייחד האיש הצדיק בעה"ז, עכ"ל.

אין  זו,  עבודה  לעשות  הראוי  צדיק האמת   גם  .10
מכריחים אותו לעשותה, מחמת שעבודה זו תלויה 
במסירות נפשו, ועל כן אמר 'מי שרוצה', שמתרצה 

למסור עצמו.
 פי', לקחת על עצמו. וכן בספורי מעשיות )מעשה  .11
י"א בסופו(, חוזר הביטוי הזה כמה פעמים, מי שיחגור 

השם  את  למדינה  להחזיר  עצמו  על  לקחת  לזה 
הראשון, ע"ש.

רֹו    טֶה א    עֹו
הִיא יוֹצֵאת  שֶׁ מוֹת, לִפְעָמִים כְּ ה נְשָׁ מָּ לוּיִים כַּ הּ תְּ בָּ דוֹלָה שירדה לעולם הזה, שֶׁ מָה גְּ וְגַם אֲפִלּוּ נְשָׁ
ם, כי אפילו שמצד עצמה יש לה לבוש, מ"מ מאחר  ה לָהּ לַחֲזוֹר לְשָׁ לַחוּץ השדה – לעולם הזה, קָשֶׁ
ים עַל  ים וּמְצַפִּ ם מְבַקְשִׁ לָּ ותלויים בה כמה נשמות, שהן אינן מתוקנות, קשה לה לחזור לשם. וְהֵם כֻּ

קּוּנָהּ עַל יְדֵי  תִּ מָה, שֶׁ קּוּנָם. וְיֵשׁ נְשָׁ צוֹרֶךְ תִּ ק בְּ יּוּכַל לְהִתְעַסֵּ דֶה' שהוא צדיק האמת, שֶׁ ָ עַל הַשּׂ 'בַּ
ל אֶחָד7, כמו שמצינו בעשרה הרוגי מלכות, שעל ידי מיתתם העלו ותקנו הרבה נשמות8, אוֹ עַל  מִיתָה שֶׁ

ל אֶחָד9. יְדֵי מִצְוָה וַעֲבוֹדָה שֶׁ

דֶה – לזכות לספירת היסוד, שאז  עַל הַשָּׂ רוֹצֶה10 לַחְגּוֹר מָתְנָיו11 לְהַכְנִיס עַצְמוֹ לִהְיוֹת הוּא הַבַּ וּמִי שֶׁ
הוא בעל השדה, כי שדה היא ספירת המלכות ובעל השדה הוא יסוד, צָרִיךְ לִהְיוֹת אִישׁ אָמוּד - שקול 

יף בדעתו לעמוד על רצונו, ולא יירא ולא יפחד אפי' מהמיתה, וְגִבּוֹר  ומחושב – בעל 'ישוב הדעת', וְתַקִּ
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י  דוֹל מְאֹד, כִּ גָּ י אִם עִם מִיתָתוֹ. וַאֲפִלּוּ לָזֶה צָרִיךְ לִהְיוֹת  אֵינוֹ יָכוֹל לִגְמֹר הָעִנְיָן כִּ וְיֵשׁ אֶחָד, שֶׁ
מַעֲלָה  בְּ וּמֻפְלָג  דוֹל  גָּ אָדָם  יֵשׁ  יוֹעִילוּ. רַק אִם  מִיתָתָם לאֹ  אֲפִלּוּ עִם  שֶׁ דוֹלִים,  גְּ ה  וְכַמָּ ה  מָּ כַּ יֵשׁ 
ים עוֹבְרִין עָלָיו,  ה יִסּוּרִין וּדְבָרִים קָשִׁ י הַרְבֵּ ים חִיּוּתוֹ. כִּ חַיִּ רִיךְ בַּ צָּ ֶ מְאֹד מְאֹד, יָכוֹל לִגְמֹר מַה שּׁ

רִיךְ: צָּ מוֹ שֶׁ דֶה כְּ ָ עֻלּוֹת הַשּׂ ה פְּ ם, וְעוֹשֶׂ לָּ דְלוּתוֹ וּמַעֲלָתוֹ, עוֹבֵר עַל כֻּ גַּ אַךְ עַל יְדֵי 

 כמו על ידי ספורי מעשיות )ע' לעיל תורה ה' ותורה  .12
ס'(, שהצדיק מתפלל תפילה או אומר תורה תוך כדי 
סתם  שהם  חושבת  אחרא  והסטרא  המעשה,  ספור 
דיבורים, ולא נותנת על ליבה שבכך הוא מוציא ממנה 

את הנשמות העשוקות.
 בימי מוהרנ"ת )אות נ"ח(, כתב: באומן ביום אחד  .13
לפני היום של הסתלקותו ז"ל היה שוכב על מיטתו 
ז"ל,  נתן  להר"ר  ואמר  ענה  מאוד,  גדול  בחלישות 
זוכר המעשה שספרתי לך בכניסתי לאומין,  האתה 
שם  שהיו  אחד  למקום  שבא  ז"ל  מהבעש"ט  היינו 
לתקנם,  מוכרח  שהיה  מאוד  הרבה  נפולות  נשמות 
ידי  על  כשיסתלק  אם  כי  לתקנם  אפשר  שאי  וראה 
ק"צ(.  סי'  מוהר"ן  )חיי  אחר  במקום  מזה  וכמבואר  זה, 
ענה רבינו ז"ל ואמר שיש כאן באומין ריבוא רבבות 
רבבות הרבה הרבה של נשמות שעומדים עתה סביבו 
שיתקנם, שבשביל זה יש לו כל העינויים והיסורים 
הקשים והמרים האלה. ואחר כך היסב את פניו קצת 
אל הקיר, ופירש ידיו קצת, כאומר הריני מוסר נפשי 
והריני מוכן ומזומן לקבל הכל בשבילו יתברך, וכל 

זאת אי אפשר לצייר בכתב כלל וכו'. 
 בביאור הליקוטים )אות כ"ז( כתב, ששמע מאביו  .14
והמופלג  הגדול  אודות  על  שכתב  במה  כי  ז"ל 
כוונתו  היתה  לא  בחייו,  התיקון  לגמור  שביכולתו 

אבל  אליו,  מחכים  שאנו  בעצמו  משיח  לענין  אלא 
לעוצם מלחמת הסטרא אחרא, מהמחלוקת שהעמיד 
על הצדיקים, לא יכלו שאר הצדיקים לגמור התיקון 
שמחמת  ואהרן,  משה  אצל  שמצינו  וכמו  בחייהם. 
המחלוקת של 'מי מריבה', הוצרכו לעשות את התיקון 

הזה במיתתם דוקא ולא בחייהם.
 בימי מוהרנ"ת )אות נ"ט(, כתב: ואחר כך בלילה  .15
השייך ליום ג', הוא יום ד' דסוכות יום האחרון של 
אז עמדו  לילה  ואז אחר חצות  חייו הקדושים,  ימי 
לפניו הר"ר נפתלי ז"ל והר"ר שמעון ז"ל, ואז חזר 
ודיבר מענין הנשמות הנ"ל, שצריך לתקן כאן באומן 
הרבה הרבה נשמות מאוד, ואמר כמה משפטים יש 
נפתלי  הר"ר  ענה  וכו'.  כאן  היו  קדושים  כמה  כאן 
בועז  "ויאמר  במאמר  אמרתם  הלא  לו,  ואמר  ז"ל 
מאוד  במעלה  המופלג  הגדול  שהצדיק  רות"  אל 
מאוד יכול לגמור הענין בחייו, ענה הוא ז"ל ואמר, 
לא אמרתי לכם כי אם איזה בחינה מזה, כי ההכרח 
לילך ולהסתלק בשביל זה, עכ"ל. פי', כי מה שאמר 
שאפשר לגמור בחייו, הוא רק איזו בחינה מהתיקון, 
אבל התיקון שצריך לעשות עכשיו, זה אי אפשר אפי' 

להצדיק הגדול ביותר, כי אם על ידי פטירתו.
פעולת  ועושה  סיים,  וגם  היד,  בכתב  הוא   כן  .16

השדה כמו שצריכים כולם.

רֹו    טֶה א    עֹו
חַיִל להלחם כנגד הסטרא אחרא, להוציא את הנשמות העשוקות ממנה, וְחָכָם בתחבולות גדולות להערים 
דוֹל מְאֹד  יק גָּ על הסטרא אחרא – להוציא את הנשמות באופנים שלא תדע שהוא עושה כנגדה12, וְצַדִּ

המושלם בשמירת אות ברית קודש, שאז נקרא 'צדיק גדול מאוד', ויכול להיות 'בעל השדה' – שהיא ספירת 

מַעֲלָה מְאֹד.  דוֹל וּמֻפְלָג בְּ י צָרִיךְ לִהְיוֹת 'בעל השדה' אָדָם גָּ היסוד, כִּ

י אִם עִם  אפי' שיש לו את כל המעלות הנוראות הנ"ל – אֵינוֹ יָכוֹל לִגְמוֹר הָעִנְיָן – כִּ וְיֵשׁ אֶחָד שֶׁ
דוֹל מְאֹד בכל המעלות הנ"ל,  מִיתָתו13ֹ, וַאֲפִלּוּ לָזֶה שרק יכול לגמור עם מיתתו צָרִיךְ הוא לִהְיוֹת גָּ
אֲפִלּוּ עִם מִיתָתָם לאֹ יוֹעִילוּ לתיקון הנשמות. רַק אִם יֵשׁ  דוֹלִים, שֶׁ ה צדיקים גְּ ה וְכַמָּ מָּ י יֵשׁ כַּ כִּ
ה יִסּוּרִין  י הַרְבֵּ ים חַיּוּתו14ֹ, כִּ חַיִּ רִיךְ בַּ צָּ ֶ מַעֲלָה מְאֹד מְאֹד, יָכוֹל לִגְמוֹר מַה שּׁ דוֹל וּמֻפְלָג בְּ אָדָם גָּ
דְלוּתוֹ  ים עוֹבְרִין עָלָיו בחייו, מחמת שקיבל על עצמו להיות 'בעל השדה', אַךְ עַל יְדֵי גַּ וּדְבָרִים קָשִׁ

רִיךְ.  צָּ מוֹ שֶׁ דֶה כְּ ָ עֻלּוֹת הַשּׂ ה פְּ ם15 ואינו חושש להם16, וְעוֹשֶׂ לָּ וּמַעֲלָתוֹ עוֹבֵר עַל כֻּ
  מקתורו ועיונים  
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קּוּנָהּ: ה עַל תִּ פִלָּ י אֲזַי הַתְּ לֵּל, כִּ מוֹת וּלְהַכְנִיסָם, אֲזַי טוֹב וְיָפֶה מְאֹד לְהִתְפַּ שָׁ ן הַנְּ זוֹּכֶה לְתַקֵּ וּכְשֶׁ

דֶה.  ָ קּוּנֵי הַשּׂ אָר תִּ לָם, וּבִשְׁ קוֹת הָאִילָנוֹת וּלְגַדְּ מִיד לְהַשְׁ ל תָּ דֵּ תַּ יחַ וּמִשְׁ גִּ דֶה, הוּא מַשְׁ עַל הַשָּׂ וְזֶה הַבַּ
צָרִיךְ  לִפְעָמִים  י  כִּ חֲבֵרוֹ.  אֶת  אֶחָד  יַכְחִישׁ  לּאֹ  שֶׁ הָרָאוּי,  הַרְחָקָה  מִזֶּה  זֶה  הָאִילָנוֹת  וּלְהַרְחִיק 

לּאֹ יַכְחִישׁ אֶת חֲבֵרוֹ: דֵי שֶׁ דוֹלָה, כְּ דוֹל הַרְחָקָה גְּ לְהַרְאוֹת לִמְקֹרָב גָּ

 ביאר ר' נתן בלקוטי הלכות )חושן משפט חכירות  .17
וקבלנות א, א(, וז"ל: הַתִּקּוּן שֶׁמְּתַקֵּן אֶת הַנְּשָׁמוֹת וּמְבָרְרָם 

וּמַעֲלָם וּמְקַבֵּץ הַנְּקֻדּוֹת טוֹבוֹת שֶׁיֵּשׁ בָּהֶם, זֶה בְּחִינַת 
דֶה  מְבאָֹר )בתורה רפ"ב(, הֵם בְּחִינַת תִּקּוּנֵי הַשָּׂ נִגּוּנִים כַּ
דֶה הוּא תִּקּוּן הַנְּשָׁמוֹת לְקַבֵּץ הַטּוֹב  הַנַּ"ל, כִּי תִּקּוּן הַשָּׂ
שֶׁלָּהֶם וּלְהַעֲלוֹתָם אֶל הַקְּדֻשָּׁה שֶׁזֶּה בְּחִינַת נִגּוּנִים. וְזֶה 
דֶה הִיא שְׁלֵמוּת הַתְּפִלָּה,  שֶׁכָּתַב רַבֵּנוּ )כאן( שֶׁתִּקּוּן הַשָּׂ
ה  כִּי אֵלּוּ הַנִּגּוּנִים הֵם בְּחִינַת הַשְּׁלִיחַ צִבּוּר שֶׁהוּא עוֹשֶׂ
הַנִּגּוּנִים, וְהַשְּׁלִיחַ צִבּוּר הוּא שְׁלֵמוּת הַתְּפִלָּה כִּי עִקַּר 

הַתְּפִלָּה עַל יְדֵי הַשְּׁלִיחַ צִבּוּר וכו', עכ"ל.
)כמו  לומר  רוצה  כי  פירש,   בפרפראות לחכמה  .18
כי הבעל השדה מסתכל בכל אחד  שמבואר אחר כך(, 

דיבורי  שיהיו  היינו  התכלית,  אל  להביאו  ואחד 
היא  התפילה  עיקר  כי  גם  בשלמות.  שלו  התפילה 
מהנשמה, בבחינת )תהלים קנ, ו( "כּלֹ הַנְּשָׁמָה תְּהַלֵּל יָהּ", 
כמבואר לקמן )תניינא, תורה א'(, וכן כאן בסמוך )באות ב' 

ובאות ד'( מבואר: שהדיבור של התפילה יוצא מהנפש 

הנשמות  כשמתקן  כן  ועל  הנשמה,  בחינת  שהוא 
ומכניסם – אזי טוב ויפה מאוד להתפלל, עכ"ל.

 וכלשון רבינו לקמן )בסוף התורה(, וְזֶהוּ: "אַל תֵּלְכִי  .19
לִלְקוֹט בְּשָׂדֶה אַחֵר" – כִּי כָּל הָאוֹתִיּוֹת וְהַדִּבּוּרִים הֵם 
לִקּוּטִים יְקָרִים, שֶׁמְּלַקְּטִים בְּשָׂדוֹת עֶלְיוֹנִים וכו', ע"כ.
 ביאור הלקוטים )אות ד'(. ודייק עוד זאת, ממה  .20

שרבינו לקמן מבאר שהדיבור בא מהנפש.
 כידוע ענין זה מספורי מעשיות )מעשה ג' - מעשה  .21
שישתדלו  לבניו  מותו  לפני  ציוה  שהחכם  מחיגר(, 

להשקות אילנות, ומקובל אצל אנשי שלומנו שהכוונה 
היא לקרב רחוקים ולהשיבם בתשובה.

 אמר ר' נתן, שזה שהוא גר כאן בברסלב וחבירו  .22
ר' נפתלי באומן, הוא ע"פ המבואר כאן, שבעל השדה 
מרחיק את האילנות זה מזה כראוי, כדי שלא יכחיש 

אחד את חבירו.

רֹו    טֶה א    עֹו
יבאר, שאף שעיקר תיקון 'בעל השדה' הוא לנשמות שאינן כאן בעולם, מ"מ על ידי תיקונו, מועיל מאוד לבני אדם 

שבכאן, שאז הם יכולים להתפלל.

ל כאן  לֵּ מוֹת וּלְהַכְנִיסָם חזרה אל השדה, אֲזַי טוֹב וְיָפֶה מְאֹד לְהִתְפַּ שָׁ ן הַנְּ זוֹּכֶה בעל השדה לְתַקֵּ וּכְשֶׁ
קּוּנָה17ּ, וכמו שיבאר לקמן, שבתפילה מלקטים פרחים, ציצים ושושנים  ה עַל תִּ פִלָּ י אֲזַי הַתְּ בעולם, כִּ

מהשדה העליון, ולכן, על ידי שהנשמות נכנסות חזרה אל השדה, טוב ויפה להתפלל כאן בעולם18, כי אפשר 

ללקט ניצוצות נפלאים בתפילתו19, שכן הנפשות והדיבורים של התפילה, הם ענין אחד20.

יחַ  גִּ דֶה, מלבד עסקו להכניס חזרה את הנשמות למקומן ע"י שמתקן אותם, הוּא מַשְׁ ָ עַל הַשּׂ וְזֶה הַבַּ
אָר  לָם - היינו הנשמות שעדיין בעולם הזה, וּבִשְׁ קוֹת הָאִילָנוֹת21 )הנשמות( וּלְגַדְּ מִיד לְהַשְׁ ל תָּ דֵּ תַּ וּמִשְׁ
לּאֹ יַכְחִישׁ אֶחָד אֶת חֲבֵרו22ֹ, כי  דֶה. וּלְהַרְחִיק הָאִילָנוֹת זֶה מִזֶּה הַרְחָקָה הָרָאוּי, שֶׁ ָ קּוּנֵי הַשּׂ תִּ
כשהאילן סמוך לאילן אחר, הוא יונק מהאדמה את מה שראוי לחבירו, או שעושה עליו צל ומכסה את אור 

השמש, ובזה הוא מזיק לו, ולכן צריך להרחיק ביניהם. וכך גם בנמשל, צריך להרחיק את הנשמות זו מזו, כדי 

דוֹל הַרְחָקָה  י לִפְעָמִים צָרִיךְ לְהַרְאוֹת לִמְקוֹרָב גָּ שלא תכחיש אחת את חברתה בעלייתה הרוחנית. כִּ

לּאֹ יַכְחִישׁ אֶת חֲבֵרוֹ. פי', פעמים צריך להראות לתלמיד, שהוא קרוב מאוד לבעל השדה,  דֵי שֶׁ דוֹלָה, כְּ גְּ
פנים מתנכרות )להרחיקו(, אף שמצד עצמו הוא אינו ראוי להנהגה זו, אלא שהדבר נדרש עבור חבירו, החושב 

שרק המקורב יכול לגדול בעבודת ה' ולא הוא, ומתייאש להתקרב. אולם, כשרואה שבעל השדה מרחיק 

  מקתורו ועיונים  
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דֶה,  הַשָּׂ עַל  בַּ עֵינֵי  מְאִירִין  אֲזַי  ל מָקוֹם,  שֶׁ ין רְצוֹנוֹ  עוֹשִׂ שֶׁ רוֹת  פֵּ ין  מוֹת עוֹשִׂ שָׁ הַנְּ שֶׁ כְּ שֶׁ וְדַע,  ב 
אֵין  שֶׁ כְּ דֵה צוֹפִים". אֲבָל  חִינַת )בַּמִּדְבָּר כג, יד( "שְׂ בְּ וְזֶה  רִיךְ,  צָּ שֶׁ מָקוֹם  בְּ לִהְיוֹת צוֹפִין וְרוֹאִין  וִיכוֹלִין 
בּוֹכִים"  דֵה  "שְׂ חִינַת  בְּ וְזֶה  לוֹם,  וְשָׁ חַס  עֵינָיו  כִין  נִתְחַשְּׁ אֲזַי  לוֹם,  וְשָׁ חַס  רַךְ  יִתְבָּ רְצוֹנוֹ  ין  עוֹשִׂ
הֶעָבִים אַחַר  בוּ  "וְשָׁ תוּב )קֹהֶלֶת יב, ב(  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ הָרְאוּת,  קִלְקוּל  כִי הוּא  בְּ י  כִּ עַיֵּן שָׁם(,  )אָהֳלוֹת יח, ד. מוֹעֵד קָטָן ה: 

 כן מבואר בביאור הליקוטים )אות ג(, וז"ל: מבאר  .23
והתעוררותם  בתיקונם  הנשמות  שזוכים  במה  יותר 
דלעילא –  בהתערותא  ולרפא  לתקן  דלתתא,  הזאת 
והמשגיח העליון שעליהם,  'בעל השדה'  לעיני  גם 
להיות צופים ורואים ומביאים אותם בכל עת להביטול 

הנפלא יותר, והתיקונים חוזרים בזה חלילה, עכ"ל. 
עד  ונפלא  גדול  הוא  השדה  שבעל  הגם  כי  נמצא, 
מאוד, בכל אופן הוא צריך לעבודתנו כדי להשלים 
את כוחו, כנרמז לקמן )תורה קס"ו(, וכמבואר ברש"י 
)ברכות לב.(, שאמר  ז(, על פי חז"ל  בפסוק )שמות לב, 
בשביל  אלא  גדולה  לך  נתתי  כלום  למשה,  הקב"ה 

ישראל, כלומר שרק ע"י ישראל יש גדולה למשה.
לאילנות,  הנשמות  את  לעיל  שדימה  מה   כפי  .24
של  ותפילה,  בתורה  ה'  עבודת  את  עתה  מדמה 
הנשמות הללו, לפירות הגדלים על האילנות. וענין 
זה מתקשר עם מה שבעל השדה מראה למקורב גדול 
שלו ריחוק וכו', כי על ידי זה בעל השדה נותן לכל 

הנשמות הקשורות אליו, אפשרות לעשות פירות.
 התיקון שהצדיק עושה, הוא על ידי הסתכלותו  .25
בנשמה. וענין זה מבואר בימי מוהרנ"ת )ח"א אות ס'( 
וז"ל: וְהוּא )רבינו בלילה קודם הסתלקותו( הִסְתַּכֵּל וְחָזָה בִּי 
בְּעֵינָיו הַנּוֹרָאִים הַרְבֵּה, וְכָל הִסְתַּכְּלוּת שֶׁלּוֹ שֶׁהִסְתַּכֵּל 

כַּמָּה  עַתָּה  מֵבִין  וַאֲנִי  מַמָּשׁ,  דִּבּוּרִים  כְּמוֹ  הָיָה  בִּי, 
הִתְחַזְּקוּת וְכַמָּה עִנְיָנִים מֵהִסְתַּכְּלוּתוֹ בִּי אָז.

 הפסוק מדבר במעשה בלק ובלעם, שביקש בלק  .26
לקלל את ישראל על ידי ההסתכלות הרעה שלו בהם, 
ועל זה נאמר "וַיִּקָּחֵהוּ שְׂדֵה צפִֹים אֶל ראֹשׁ הַפִּסְגָּה", 
ופירש"י: מקום גבוה היה ששם הצופה עומד לשמור 
וכו', עכ"ל. ומרומז בזה, שענין הצופה הוא שומר, 
וזהו מתפקידי בעל השדה, לשמור על גידולי השדה 
ירמוז,  ועוד  וכנ"ל.  חבירו  את  אחד  יכחיש  שלא 
שבלעם הוא הלעומת זה של 'בעל השדה' שבקדושה, 
הנשמות  את  מביא  ידי ההסתכלות  על  בקדושה  כי 
להכניס  רצה  בהסתכלותו  בלעם  ואילו  לתכליתם, 

בהם 'רע עין'.
 בברטנורא באהלות פירש: שדה בוכים, מקום  .27
רחוק מבית הקברות שמושיבין שם המטה של המת 
ה:(  )דף  קטן  במועד  ובגמ'  שם.  ובוכין  ומתוועדין 
איתא: מאי שדה בוכין, רב יהושע בר אבא משמיה 
ופירש"י:  מתים.  בה  אמר, שדה שמפטירין  דעולא 
שכשמביאין מתים ממקום למקום לקבור, כשבאין 
אלו שהביאום ממקומן  נפטרין  לעיר,  סמוך  בשדה 
אותן  ומקבלין  המקום  אנשי  ובאין  להם,  והולכין 
ורוחצין אותן שם, וקוברין אותן, עכ"ל. ומכל זה נרמז 

רֹו    טֶה א    עֹו
את המקורב הגדול, אזי הוא מנסה להתקרב בעצמו. סיבה נוספת לריחוק, היא, כדי שהמקורב הגדול לא 

יתנשא על המקורבים הקטנים ויכחישם לגמרי.

יבאר, כיצד על ידי העבודה שלנו כאן למטה, אנחנו מסייעים לתקן את עיני בעל השדה, ואזי הוא יכול לעשות 
תיקונים למעלה23.

ל מָקוֹם בתורה ותפילה, אֲזַי  ין רְצוֹנוֹ שֶׁ עוֹשִׂ רוֹת24, שֶׁ ין פֵּ מוֹת כאן למטה עוֹשִׂ שָׁ הַנְּ שֶׁ כְּ ב. וְדַע, שֶׁ
רִיךְ, ועל ידי זה  צָּ מָקוֹם שֶׁ דֶה לראות למרחוק, וִיכוֹלִין לִהְיוֹת צוֹפִין וְרוֹאִין בְּ עַל הַשָּׂ מְאִירִין עֵינֵי בַּ
דֵה צוֹפִים", פי', על ידי הצפייה וההסתכלות  חִינַת )במדבר כג, יד(: "שְׂ מביא כל נשמה לתכליתה25, וְזֶה בְּ

ין הנשמות  אֵין עוֹשִׂ שֶׁ נבנה השדה, כי בהסתכלות יכול 'בעל השדה' להביא כל נשמה לתכליתה26. אֲבָל כְּ

כִים עֵינָיו של  לוֹם כי אין עושים פירות בתורה ותפילה, אֲזַי נִתְחַשְּׁ רַךְ חַס וְשָׁ כאן למטה רְצוֹנוֹ יִתְבָּ

כִי הוּא קִלְקוּל  י בְּ דֵה בוֹכִים'27 )אהלות יח, ד; מועד קטן דף ה: ע"ש(, כִּ חִינַת 'שְׂ לוֹם. וְזֶה בְּ בעל השדה, חַס וְשָׁ
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עֵינָיו  וּכְשֶׁ כִי'.  הַבֶּ אַחַר  הוֹלֵךְ  שֶׁ הָרְאוּת  'זֶה  )שַׁבָּת קנא:(  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  וְדָרְשׁוּ  ם",  שֶׁ הַגָּ
לַהֲבִיאוֹ  וְאֶחָד,  אֶחָד  כָל  בְּ ל  כֵּ לְהִסְתַּ יָכוֹל  אֲזַי  "ל,  הַנַּ דֵה צוֹפִים'  'שְׂ בְחִינוֹת  בִּ וְצוֹפוֹת,  מְאִירוֹת 
לֵמוּת, מֵחֲמַת  שְׁ קּוּנוֹ בִּ ל אֶחָד, אִם אֵינוֹ עַל תִּ ל כָּ בּוּר שֶׁ הַדִּ ל בְּ כֵּ כוֹל לְהִסְתַּ יָּ כְלִית. הַיְנוּ שֶׁ אֶל הַתַּ

לֵמוּת. שְׁ הֹגֶן בִּ בּוּר כַּ כְלִית, וְאָז הַדִּ כְלִית עֲדַיִן, אֲזַי הוּא מְבִיאוֹ אֶל הַתַּ רָחוֹק מֵהַתַּ שֶׁ

אֲזַי הוּא  ה,  פִלָּ הַתְּ בּוּרֵי  דִּ ר  וּמְדַבֵּ לֵּל,  לְהִתְפַּ אָדָם עוֹמֵד  וּכְשֶׁ וְדִבּוּר הוּא עוֹלָם מָלֵא,  בּוּר  דִּ ל  כָּ י  כִּ
ים וּפְרָחִים נָאִים אַחַת  נִּ ט שׁוֹשַׁ דֶה, וּמְלַקֵּ שָׂ אָדָם הַהוֹלֵךְ בְּ ים נָאִים. כְּ נִּ ט צִיצִים וּפְרָחִים וְשׁוֹשַׁ מְלַקֵּ

ענין תורה דידן, שעל ידי שלא עוסקים הנשמות כאן 
השדה,  בעל  עיני  ונחשכים  ותפילה,  בתורה  למטה 
אזי יש לבכות ביותר על הנפטרים, מחמת שאין הם 
באים למקומן. ונרמז גם בדברי רש"י, שמוליכים את 
הנפטרים ממקום למקום, כי אין הם יכולים להיכנס 
למקומם בשדה העליון. ]נראה שירמוז גם על הבכייה 
)קודם  נפתלי  ור'  נתן  ר'  בפני  רבינו  שבכה  הגדולה 
אמירת תורה זו(, עד שברחו מלפניו, )כמבואר לעיל בהערות 

בתחילת תורה זו([.

 כדכתיב )איכה ב, יא( "כָּלוּ בַדְּמָעוֹת עֵינַי". .28
 לשון הגמ' שם: "וְשָׁבוּ הֶעָבִים אַחַר הַגָּשֶׁם", זהו  .29
ופירש"י:  הבכי,  עיניו של אדם שהולך אחר  מאור 
ושבו העבים, חשכת עינים יבוא ויכסה המאור )כמו 
עננים שמכסים את אור היום(, אחר שירבה בבכייה בזקנותו 

מחמת תשות כח, וצרות רבות עליו, עכ"ל. ומבואר, 
שהבכי גורם חשכות עינים.

 ועל כן, אפי' דיבור של אות אחת יש לו חשיבות  .30
גדולה, כמו שיבואר מיד בסמוך, שהאות הראשונה 
של תיבת 'ברוך' מתחננת אל נפשו של האדם שלא 
תעזוב אותה ולא תשכחנה. וזאת, משום שאפי' אות 

אחת היא עולם מלא.
 כדכתיב )תהלים לג, ו( "בִּדְבַר ה' שָׁמַיִם נַעֲשׂוּ וּבְרוּחַ  .31
פִּיו כָּל צְבָאָם", וכבר מבואר בזוהר בהקדמה )דף ה:(, 
שכמו שהקב"ה ברא את העולם בדיבורו, כך אנחנו 
בוראים עולמות בדיבור של תורה ותפילה. נמצא א"כ, 

שגם בכח הדיבור שלנו יש בו עולם מלא.
 כן ביאר מוהרנ"ת בלקוטי הלכות )ערבית ד, א(. .32

 על הפסוק )במדבר יז, כג(: "וַיּצֵֹא פֶרַח וַיָּצֵץ צִיץ",  .33

רֹו    טֶה א    עֹו

ם", וְדָרְשׁוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה  שֶׁ בוּ הֶעָבִים אַחַר הַגָּ תוּב )קהלת יב, ב(: "וְשָׁ כָּ מוֹ שֶׁ הָרְאוּת28, כְּ
כִי'29, על ידי הבכי מתקלקלת הראיה של האדם,  הוֹלֵךְ )מתקלקל( אַחַר הַבֶּ )שבת קנא:(: 'זֶה כח הָרְאוּת, שֶׁ

ולכן 'שדה בוכים' רומז על כך שמתקלקלת חס ושלום ראייתו של בעל השדה, ואין הוא יכול בהסתכלותו 

לתקן את הנשמות. 

ל  כֵּ "ל, אֲזַי הוא יָכוֹל לְהִסְתַּ דֵה צוֹפִים' הַנַּ בְחִינוֹת 'שְׂ עֵינָיו של בעל השדה מְאִירוֹת וְצוֹפוֹת בִּ וּכְשֶׁ
כְלִית, ותכלית חיי עולם הזה היא, לזכות על ידי עבודתנו כאן לעולם  כָל אֶחָד וְאֶחָד לַהֲבִיאוֹ אֶל הַתַּ בְּ
ל אֶחָד שהוא מדבר בתפילתו אִם  ל כָּ בּוּר שֶׁ הַדִּ ל בְּ כֵּ כוֹל הצדיק בעל השדה לְהִסְתַּ יָּ הבא, הַיְנוּ שֶׁ

לֵמוּת דהיינו, שכל דיבור הינו נפרד ואינו מחובר לדיבורים הקודמים )כדלקמן(, ופגם  שְׁ קּוּנוֹ בִּ אֵינוֹ עַל תִּ
כְלִית עֲדַיִן, כי התכלית היא לעשות מכל דיבורי התפילה  רָחוֹק  המתפלל הזה מֵהַתַּ זה הוא מֵחֲמַת שֶׁ

כְלִית שיוכל  דיבור אחד )כדלקמן אות ג'(, אֲזַי כשרואה כן בעל השדה, הוּא מְבִיאוֹ בהסתכלות בו אֶל הַתַּ

לֵמוּת, כי כל הדיבורים שדיבר בתפילתו  שְׁ הוֹגֶן בִּ בּוּר של המתפלל כַּ לחבר את כל התפילות, וְאָז הַדִּ

מחוברים יחד )כדלהלן(.

בּוּר וְדִבּוּר הוּא עוֹלָם מָלֵא30 כמו שמצינו, שהקב"ה ברא את העולם ומלואו  ל דִּ י כָּ וביאור הענין, כִּ

ט מהשדה העליון32  מְלַקֵּ אֲזַי הוּא  ה,  פִלָּ הַתְּ בּוּרֵי  דִּ ר  וּמְדַבֵּ ל  לֵּ לְהִתְפַּ אָדָם עוֹמֵד  וּכְשֶׁ בדיבור31, 

אָדָם הַהוֹלֵךְ  ים נָאִים שהם בחינת ניצוצי נשמות הגדלים בשדה העליון34. כְּ נִּ צִיצִים33 וּפְרָחִים וְשׁוֹשַׁ
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רָם  ה אַחֶרֶת וּמְחַבְּ ה אֲגֻדָּ ט עוֹד אַחַת לְאַחַת, וְעוֹשֶׂ ךְ מְלַקֵּ ה אֶחָת. וְאַחַר כָּ ה אֲגֻדָּ עוֹשֶׂ לְאַחַת, עַד שֶׁ
ה מֵאוֹת  תְפִלָּ מוֹ כֵן הוּא הוֹלֵךְ בִּ ה אֲגֻדּוֹת יָפִים וְנָאִים. כְּ ה וְכַמָּ מָּ ץ כַּ ט וּמְקַבֵּ יַחַד, וְכֵן הוֹלֵךְ וּמְלַקֵּ
ךְ  לֵמוֹת, וְאַחַר כָּ תֵבוֹת שְׁ ה בְּ בּוּר. וְכֵן עוֹשֶׂ ה מֵהֶם דִּ ה אוֹתִיּוֹת, וְנַעֲשֶׂ מָּ רִים כַּ תְחַבְּ מִּ לְאוֹת, עַד שֶׁ
ט  ךְ מְלַקֵּ רָכָה אַחַת. וְאַחַר כָּ גּוֹמֵר בְּ ט יוֹתֵר, עַד שֶׁ ךְ הוֹלֵךְ וּמְלַקֵּ בוֹת. וְאַחַר כָּ י הַתֵּ תֵּ רִין שְׁ נִתְחַבְּ
גֹדֶל  יְפָאֵר  ן יוֹתֵר. מִי  לְהַלָּ וְכֵן הוֹלֵךְ  וֹת,  לִקְדֻשּׁ בוּרוֹת  וּמִגְּ לִגְבוּרוֹת,  וְהוֹלֵךְ מֵאָבוֹת  וְיוֹתֵר,  יוֹתֵר 

ה. פִלָּ דִבּוּרֵי הַתְּ ץ בְּ ט וּמְקַבֵּ אָדָם מְלַקֵּ בּוּצִים, שֶׁ קּוּטִים וְהַקִּ אֵר הַלִּ פְּ

נופל,  כשהפרח  הפרי  חניטת  הוא  "צִיץ",  פירש"י: 
עכ"ל. ולפי זה צריך לפרש, שבאותו מקום ישנה בו 
זמנית גם בחינה של 'ציץ', שהיא כבר חניטת הפרי, 
וגם בחינה של  פרחים, שעדיין לא הגיעו לשלב הזה 
של חניטת הפרי, ומלבד זה ישנן גם שושנים, שהן 
בנשמות,  גם  ישנו  זה  וכל  פרחים.  לעולם  נשארות 

ובבחינת דיבורי התפילה.
 הנשמות בעצמן הן בחינת אילנות, והניצוצות  .34
שלהן הן בחינת 'צִיצִים וּפְרָחִים וְשׁוֹשַׁנִּים נָאִים', ועל 
מתקן  השדה  שבעל  שבשעה  לעיל  רבינו  ביאר  כן, 
כי  להתפלל,  טוב  אזי  העליון,  בשדה  הנשמות  את 
כשהאילנות שהם הנשמות בעצמן מתוקנות, אזי יכול 
המתפלל ללקט 'צִיצִים וּפְרָחִים וְשׁוֹשַׁנִּים נָאִים' – שהם 

בחינת ניצוצי הנשמה.

'וְכֵן   הנוסח בכתב היד הוא, שבמקום המילים  .35
בַּתֵּיבָה  'וְכֵן  הוא:  הנוסח  שְׁלֵמוֹת' –  בְּתֵבוֹת  עוֹשֶׂה 
הַשֵּׁנִית', וכך מסתבר יותר, כי עדיין מדבר על התיבה 

השניה, ואח"כ מדבר על צירוף התיבות.
 כתב בבעל שם טוב על התורה )פרשת נח אות טו(,  .36
וז"ל: יש בכל אות 'עולמות ונשמות ואלהות', ועולים 
ומתקשרים ומתיחדים זה עם זה – עם אלהות, ואחר 
כך מתיחדים ומתקשרים יחד האותיות ונעשה תיבה, 
ואחר כך מתיחדים יחודים אמיתיים באלהות, וצריך 
האדם לכלול נשמתו בכל בחינה ובחינה מהנזכר, ואז 
מתיחדים כל העולמות כאחד – ועולים, ונעשה שמחה 

ותענוג גדול עד אין שיעור, עכ"ל.
במליצת  מתחילתה  במיוחד,  נכתבה  זו   תורה  .37
הלשון, וכולה רגש ודבקות עצומה, וכן במשפט זה 

רֹו    טֶה א    עֹו
ה אֶחָת מכמה סוגי שושנים  ה אֲגֻדָּ עוֹשֶׂ ים וּפְרָחִים נָאִים אַחַת לְאַחַת, עַד שֶׁ נִּ ט שׁוֹשַׁ דֶה, וּמְלַקֵּ שָׂ בְּ
ךְ  ופרחים שליקט, וכשהם אגודים ומחוברים יחד יש להם יופי גדול לאין שיעור ממה שהם לבדם, וְאַחַר כָּ

רָם יַחַד להיות עוד אגודה  ה אַחֶרֶת וּמְחַבְּ ה אֲגֻדָּ ט עוֹד אַחַת לְאַחַת של שושנים ופרחים וְעוֹשֶׂ מְלַקֵּ
ה אֲגֻדּוֹת יָפִים וְנָאִים.  ה וְכַמָּ מָּ ץ כַּ ט וּמְקַבֵּ אחת, וְכֵן הוֹלֵךְ בשדה וּמְלַקֵּ

ה מֵאוֹת לְאוֹת כמו במשל, שמלקט פרח ושושנה ועוד פרח וששונה, עַד  תְפִלָּ מוֹ כֵן הוּא הוֹלֵךְ בִּ כְּ
תֵבוֹת  ה בְּ בּוּר של תיבה אחת, כגון תיבת 'ברוך'. וְכֵן עוֹשֶׂ ה מֵהֶם דִּ ה אוֹתִיּוֹת וְנַעֲשֶׂ מָּ רִים כַּ תְחַבְּ מִּ שֶׁ
לֵמוֹת - בתיבה השניה35, היינו, שמלקט כמה אותיות עד שנעשית לו תיבה שניה, כגון תיבת 'אתה', וְאַחַר  שְׁ
ט יוֹתֵר עוד אותיות שיוצרות  ךְ הוֹלֵךְ וּמְלַקֵּ בוֹת יחד: 'ברוך אתה'. וְאַחַר כָּ י הַתֵּ תֵּ רִין שְׁ ךְ נִתְחַבְּ כָּ
ט יוֹתֵר וְיוֹתֵר, וְהוֹלֵךְ מֵאָבוֹת לִגְבוּרוֹת  ךְ מְלַקֵּ רָכָה אַחַת36. וְאַחַר כָּ גּוֹמֵר בְּ תיבות נוספות, עַד שֶׁ

מברכה ראשונה שבשמונה עשרה הנקראת 'אבות', אל הברכה השניה הנקראת 'גבורות' )על שם הגשמים(, 

ן יוֹתֵר  וֹת לברכה השלישית הנקראת 'קדושות' – אתה קדוש וכו', וְכֵן הוֹלֵךְ לְהַלָּ בוּרוֹת לִקְדֻשּׁ וּמִגְּ
ץ  ט וּמְקַבֵּ אָדָם מְלַקֵּ בּוּצִים, שֶׁ קּוּטִים וְהַקִּ אֵר הַלִּ מברכה לברכה עד סוף התפילה. מִי יְפָאֵר גּוֹדֶל פְּ

ה37. כמו שעל הנשמות נאמר בגמ' בברכות )דף לד:(, על הפסוק )ישעיה סד, ג ומובא לקמן(, ד"עין  פִלָּ דִבּוּרֵי הַתְּ בְּ
לא ראתה אלהים זולתך יעשה למחכה לו", כך היא בחינת דיבורי התפילה, שהם קיבוצי ניצוצי הנשמות, 

ולכן אמר "מי יפאר" וכו'.

  מקתורו ועיונים  
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ה",  חַיָּ לְנֶפֶשׁ  תוּב )בְּרֵאשִׁית ב, ז( "וַיְהִי הָאָדָם  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ פֶשׁ,  מֵהַנֶּ בּוּר הוּא יוֹצֵא  וְהַדִּ בּוּר יוֹצֵא,  הַדִּ וּכְשֶׁ
לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ לְאָזְנָיו,  מָע  וְנִשְׁ א  בָּ בּוּר  וְהַדִּ לָא'.  מְמַלְּ 'לְרוּחַ  וְתַרְגּוּמוֹ: 
רֵד  פָּ פֶשׁ, לְבַל תִּ ן מֵהַנֶּ שׁ וּמִתְחַנֵּ בּוּר מְבַקֵּ פִיךָ'. אֲזַי הַדִּ ה מוֹצִיא בְּ אַתָּ ֶ מַע לְאָזְנֶיךָ מַה שּׁ )בְּרָכוֹת טו.( 'הַשְׁ

פֶשׁ  ן מֵהַנֶּ שׁ וּמִתְחַנֵּ רוּךְ', אֲזַי מְבַקֵּ בַת 'בָּ י"ת מִתֵּ גוֹן אוֹת בֵּ יּוֹצֵא אוֹת רִאשׁוֹנָה, כְּ שֶׁ נּוּ. וְתֵכֶף כְּ מִמֶּ
י  כִּ ינֵינוּ.  בֵּ שׁ  יֵּ שֶׁ וְהָאַהֲבָה  רוּת  הַהִתְקַשְּׁ לְגֹדֶל  י,  נִּ מִמֶּ רֵד  לְהִתְפָּ תּוּכַל  אֵיךְ  י  כִּ נּוּ.  מִמֶּ רֵד  פָּ תִּ לְבַל 
י.  מֵאִתִּ וְלִפְרדֹ  י  נִּ מִמֶּ עַצְמְךָ  ק  לְנַתֵּ תּוּכַל  וְאֵיךְ  י,  וְתִפְאַרְתִּ וַהֲדָרִי  וְזִיוִי  יָפְיִי  יְקַר  ה רוֹאֶה אֶת  אַתָּ

יש בו מוסר עמוק לעורר הנפשות, להתלהב ולהתחזק 
בעצמו  רבינו  שאמר  וכמו  בתפילה.  בכוונה  מאוד 
בשבח תורתו )שיחות הר"ן שיחה קצ"ז בסופה( וז"ל: הַמּוּסָר 
שֶׁל הַתּוֹרָה שֶׁלִּי נִפְלָא וְעָצוּם מְאדֹ. אִלּוּ הָיוּ אוֹמְרִים 
מְעוֹרֵר  הָיָה  בִּלְשׁוֹן מוּסָר,  אַחֵר,  בְּלָשׁוֹן  הַתּוֹרָה  זאֹת 
מוּסָר  הַשְׂכֵּל,  מוּסָר  כֻּלָּהּ  כִּי  מְאדֹ,  הַלֵּב  אֶת  וּמְשַׁבֵּר 

גָּדוֹל וְנוֹרָא מְאדֹ, עכ"ל. וראה עוד שם )שיחה קכ"ד(.
 ע' לעיל )תורה ל"א סוף אות ז'(, ששם כתב בדרשת  .38
פסוק זה שעיקר הנפש מהדיבור, ולכאורה הוא ההיפך 
ממה שמבואר כאן שהדיבור יוצא מהנפש. וע' מה 

שיישבנו שם בהערות.
צ"ג(,  אות  )בראשית  זה  פסוק  על  הבעש"ט   כתב  .39
וז"ל: ענין רוח האדם בקרבו, וחיות שלו, הוא כח 
"וַיִּפַּח  הכתוב  שאמר  וכמו  בקרבו,  אשר  הדיבור 
בְּאַפָּיו נִשְׁמַת חַיִּים וַיְהִי הָאָדָם לְנֶפֶשׁ חַיָּה", ומתרגמינן 
'לרוח ממללא', ולפי זה כשאדם מדבר דיבורים, אזי 
הדיבורים ההם הן הן חיותו, והוא מוציא חיות שלו 
באותן הדיבורים. רק לפי שחיות האדם דבוק תמיד 
בשורשו, לכן הדיבורים ההם בעצמם, ממשיכים עליו 

מהשורש, חיות חדש, ועל ידי זה הוא חי תמיד, אף 
שבכל דיבור יוצא חיותו מקרבו, רק שכל דיבור עצמו 

מביא לו חיות חדש, עכ"ל.
 הנה דין זה נזכר בגמ' לגבי קריאת שמע, ודרשו  .40
את התיבות )דברים ו, ד( "שמע ישראל" – השמע לאזנך 
מה שאתה מוציא מפיך. ואף שלגבי תפילת שמונה 
עשרה )שעליה מדבר רבינו כאן(, אסור להגביה את קולו 
)דהוי מנביאי השקר, ע' ברכות כד:(, מ"מ צריך להשמיע 

ק, ב(  )אורח חיים  לאוזניו, כמו שנפסק בשולחן ערוך 
הדברים  מחתך  אלא  לבד,  בלבו  יתפלל  לא  וז"ל: 
ובמשנה  עכ"ל.  בלחש,  לאזניו  ומשמיע  בשפתיו 
ברורה )ס"ק ה'(, כתב וז"ל: ויש שכתבו דצריך לחוש 
שאף  רט:(,  דף  סוף  )ח"א  ויגש  בפרשת  הזוהר  לדברי 
לכתחילה לא ישמיע לאזניו. אבל המגן אברהם כתב 
שאין ראיה מהזוהר, וכן כתב בביאור הגר"א דאף דעת 
הזוהר הוא כהשו"ע, וכן כתבו שארי אחרונים, שטוב 

יותר לכתחילה שישמיע לאזניו.
 יש להבין, הרי האדם מדבר בתיבות ולא באותיות,  .41
היינו שאומר תיבה אחת בשלמות, ולכאורה הוא אינו 

רֹו    טֶה א    עֹו

מוֹ  פֶש38ׁ שלו – פי', מכח הנפש שבאדם, כְּ בּוּר הוּא יוֹצֵא מֵהַנֶּ בּוּר יוֹצֵא מפה המתפלל, וְהַדִּ הַדִּ וּכְשֶׁ
לָא'39 – לרוח  ה", וְתַרְגּוּמוֹ: 'לְרוּחַ מְמַלְּ תוּב בבריאת האדם )בראשית ב, ז(: "וַיְהִי הָאָדָם לְנֶפֶשׁ חַיָּ כָּ שֶׁ
מָע לְאָזְנָיו של המתפלל,  א וְנִשְׁ בּוּר של התפילה בָּ מדברת, הרי שהדיבור הוא הנפש חיה שבאדם, וְהַדִּ

פִיךָ', שצריך  ה מוֹצִיא בְּ אַתָּ ֶ מַע לְאָזְנֶיךָ מַה שּׁ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )ברכות טו.(: 'הַשְׁ מוֹ שֶׁ כְּ
בּוּר כשחוזר שוב לגופו  האדם להגביה בתפילתו את קולו מעט, כדי שישמע באזניו את תפילתו40, אֲזַי הַדִּ

נּוּ כשהיא ממשיכה  רֵד מִמֶּ פָּ פֶשׁ שהולידה את הדיבור הזה, לְבַל תִּ ן מֵהַנֶּ שׁ וּמִתְחַנֵּ דרך אזניו מְבַקֵּ

גוֹן  יּוֹצֵא אוֹת רִאשׁוֹנָה מפיו ונשמעת לאוזנו, כְּ שֶׁ להוציא דיבורים נוספים בהמשך התפילה. וְתֵכֶף כְּ

נּוּ, וכך  רֵד מִמֶּ פָּ פֶשׁ, לְבַל תִּ ן הדיבור של האות הזו מֵהַנֶּ שׁ וּמִתְחַנֵּ רוּךְ', אֲזַי מְבַקֵּ בַת 'בָּ י"ת מִתֵּ  אוֹת בֵּ
ינֵינוּ –  שׁ בֵּ יֵּ רוּת וְהָאַהֲבָה שֶׁ י, לְגּוֹדֶל הַהִתְקַשְּׁ נִּ רֵד מִמֶּ י אֵיךְ תּוּכַל לְהִתְפָּ אומר הדיבור לפניה: כִּ

ה  י אַתָּ כי הדיבור אצל הנפש הוא כמו בן אצל אמו, שהרי הנפש היא זו שיולדת את הדיבור. ובפרט: כִּ

י וְלִפְרוֹד )להפרד(  נִּ ק עַצְמְךָ מִמֶּ י, וְאֵיךְ תּוּכַל לְנַתֵּ )הנפש( רוֹאֶה אֶת יְקָר יָפְיִי וְזִיוִי וַהֲדָרִי וְתִפְאַרְתִּ
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אֵיךְ  אֲבָל  דוֹלוֹת,  גְּ וַחֲמוּדוֹת  יְקָרוֹת  סְגֻלּוֹת  ט עוֹד  לְלַקֵּ דֵי  כְּ יוֹתֵר,  לֵילֵךְ  צָרִיךְ  ה  אַתָּ שֶׁ הֵן אֱמֶת, 
לאֹ  ם,  לְשָׁ וְתָבוֹא  לֵךְ  תֵּ שֶׁ מָקוֹם  כָל  בְּ שֶׁ רְאֶה  תִּ נִים  פָּ ל  כָּ עַל  אוֹתִי,  כֹּחַ  וְלִשְׁ י  נִּ מִמֶּ לִפְרֹד  תּוּכַל 
"ל.  ל הַנַּ ת כָּ שֶׁ בָה מְבַקֶּ ל הַתֵּ בָה אַחַת, אֲזַי כָּ גּוֹמֵר תֵּ שֶׁ ן כְּ כֵּ ל שֶׁ י. מִכָּ נִּ רֵד מִמֶּ פָּ ח אוֹתִי, וְלאֹ תִּ כַּ שְׁ תִּ
ר  "ל. וּבֶאֱמֶת הוּא צָרִיךְ וּמֻכְרָח לְדַבֵּ נַּ הּ כַּ חַת אוֹתוֹ לֵילֵךְ מֵאִתָּ קֶת אוֹתוֹ, וְאֵינָהּ מַנַּ פֶת וּמְחַבֶּ וּמְלַפֶּ
רִיךְ לַעֲשׂוֹת אֶחָד  צָּ לָל, שֶׁ ן הַכְּ ה. עַל כֵּ פִלָּ מַר הַתְּ רָכוֹת וְעִנְיָנִים עַד גְּ ה בְּ בּוּרִים, וְכַמָּ ה דִּ עוֹד הַרְבֵּ
וּמֵהַתְחָלַת  ה,  פִלָּ הַתְּ ל  שֶׁ בּוּרִים  הַדִּ ל  כָּ ם  שָׁ נִמְצָא  יִהְיֶה  ר,  דַבֵּ מְּ שֶׁ בּוּר  דִּ וּבְכָל  הּ.  לָּ כֻּ ה  פִלָּ הַתְּ ל  מִכָּ
עֲדַיִן עוֹמֵד  יִהְיֶה  ה,  פִלָּ הַתְּ ל  שֶׁ הָאַחֲרוֹן  בּוּר  הַדִּ בְּ עוֹמֵד  וּכְשֶׁ אֶחָד.  הַכּלֹ  יִהְיֶה  הַסּוֹף,  ה עַד  פִלָּ הַתְּ
כֵן  י  פִּ עַל  וְאַף  הּ,  לָּ כֻּ ה  פִלָּ הַתְּ ל  כָּ לֵּל  לְהִתְפַּ יוּכַל  זֶה  יְדֵי  עַל  שֶׁ דֵי  כְּ ה.  פִלָּ הַתְּ ל  שֶׁ תֵבָה רִאשׁוֹנָה  בְּ

ה: פִלָּ ל הַתְּ רֵד אֲפִלּוּ מֵאוֹת רִאשׁוֹנָה שֶׁ לאֹ יִתְפָּ

שוכח בסוף התיבה את תחילת התיבה, שכן רק כשהיא 
מאוחדת בתיבה שלימה, קיימת משמעות לכל האותיות 
של התיבה. אכן נראה שכוונת רבינו היא, כי באמת 
בכל אות מהתיבה ישנן כוונות גדולות, כגון בתיבת 
ברוך, אות ב' היא כנגד בינה, ר' כנגד חכמה, ו' כנגד 
שש קצוות, וכ' כנגד כתר. הרי שבכל אות ישנן כוונות, 
ולפעמים ישנה כוונה אפילו בחלק מן האות, כגון באות 
א' שיש בחלקי צורתה כמה כוונות. נמצא, שכשעובר 
עם  מקושר  עדיין  להיות  צריך  הוא  לכוונה,  מכוונה 
)אמנם  אותה.  לשכוח  ולא  הקודמת  שבאות  הכוונה 

למעשה ע"פ רוב איננו ראוים לכוון, וכדלקמן תניינא תורה ק"כ(.

 כן נוסף בכתב היד. .42
 באותיות לבד עדיין אין ליפוף וחיבוק, מחמת  .43
בתיבה  אולם  כוונה,  רק  אלא  משמעות  בהם  שאין 
יכולה  כבר  היא  והבנה,  לה משמעות  שלימה שיש 

ללפף ולחבק את הנפש.
 כן נוסף בכתב היד. .44

וכן מובן  ומהמשך התורה,   כן מתבאר מלעיל  .45
בלקוטי הלכות )ערבית ד, א(.

אות  נח  )פרשת  התורה  על  טוב  שם  הבעל   כתב  .46
טז(, וז"ל: בתפילה צריך לשום כל כוחו בהדיבורים, 
וילך כך מאות לאות עד שישכח מגופניות, ויחשוב 

רֹו    טֶה א    עֹו

ט  דֵי לְלַקֵּ ה )הנפש( צָרִיךְ לֵילֵךְ יוֹתֵר הלאה באותיות התפילה כְּ אַתָּ י41 )מהדיבור של האות ב'(. הֵן אֱמֶת שֶׁ מֵאִתִּ
נִים  ל פָּ כֹּחַ אוֹתִי, עַל כָּ י וְלִשְׁ נִּ דוֹלוֹת, אֲבָל אֵיךְ תּוּכַל לִפְרוֹד מִמֶּ עוֹד סְגֻלּוֹת יְקָרוֹת וַחֲמוּדוֹת גְּ
י. וכן  נִּ רֵד מִמֶּ פָּ ח אוֹתִי וְלאֹ תִּ כַּ שְׁ ם במשך התפילה, לאֹ תִּ לֵךְ וְתָבוֹא לְשָׁ תֵּ כָל מָקוֹם שֶׁ בְּ רְאֶה, שֶׁ תִּ
בָה אַחַת ונעשה דיבור שלם עם  גּוֹמֵר תֵּ שֶׁ ן כְּ כֵּ ל שֶׁ אות ר' מתיבת ברוך מבקשת ממנו כל הנ"ל42. ומִכָּ

חַת  קֶת43 אוֹתוֹ )את הנפש(, וְאֵינָהּ מַנַּ פֶת וּמְחַבֶּ "ל, וּמְלַפֶּ ל הַנַּ ת כָּ שֶׁ בָה מְבַקֶּ ל הַתֵּ משמעות, אֲזַי כָּ

"ל. נַּ הּ כַּ אוֹתוֹ לֵילֵךְ מֵאִתָּ

ה,  פִלָּ מַר הַתְּ רָכוֹת וְעִנְיָנִים עַד גְּ ה בְּ בּוּרִים וְכַמָּ ה דִּ ר עוֹד הַרְבֵּ וּבֶאֱמֶת הוּא צָרִיךְ וּמֻכְרָח לְדַבֵּ
לָל, פי', העצה איך שמצד אחד לא לעזוב את הדיבורים הראשונים, ומצד שני שיכול להמשיך  ן הַכְּ עַל כֵּ
ל  ם כָּ ר, יִהְיֶה נִמְצָא שָׁ דַבֵּ מְּ בּוּר שֶׁ הּ, וּבְכָל דִּ לָּ ה כֻּ פִלָּ ל הַתְּ רִיךְ לַעֲשׂוֹת אֶחָד מִכָּ צָּ את תפילתו – שֶׁ

ה עַד הַסּוֹף – יִהְיֶה  פִלָּ ה שאמר עד עכשיו44, וּכשמסיים תפילתו, אזי מֵהַתְחָלַת הַתְּ פִלָּ ל הַתְּ בּוּרִים שֶׁ הַדִּ
הַכֹּל אֶחָד. וזה נעשה בכח הזיכרון, כי כל תיבה שמוציא מפיו בכוונה, היא קיימת בזיכרון שלו45. אמנם, 
כאשר הוא ממשיך לתיבה הבאה, נשכחת מעט התיבה הקודמת, וכשממשיך עוד תיבות, נשכחת עוד יותר, 

אולם אם הוא יכול לזכות )ע"י בעל השדה( לזיכרון חזק מאוד, עד שכל האותיות והתיבות של התפילה נשארות 

ה, יִהְיֶה  פִלָּ ל הַתְּ בּוּר הָאַחֲרוֹן שֶׁ הַדִּ עוֹמֵד בְּ בזיכרונו באותו חוזק, כאילו רק עתה הוציא אותן מפיו, וּכְשֶׁ

עַל יְדֵי זֶה, יוּכַל  דֵי שֶׁ ה מפני שכל התפילה נעשית אחת, כְּ פִלָּ ל הַתְּ תֵבָה רִאשׁוֹנָה שֶׁ עֲדַיִן עוֹמֵד בְּ
ה46. ודבר זה  פִלָּ ל הַתְּ רֵד אֲפִלּוּ מֵאוֹת רִאשׁוֹנָה שֶׁ י כֵן לאֹ יִתְפָּ הּ וְאַף עַל פִּ לָּ ה כֻּ פִלָּ ל הַתְּ ל כָּ לֵּ לְהִתְפַּ

  מקתורו ועיונים  
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יּוֹם  תוּב )זְכַרְיָה יד, ט( "בַּ כָּ מוֹ שֶׁ כְלִית, כְּ חִינַת הַתַּ חִינַת 'אֶחָד', זֶה הוּא בְּ חִינָה זוֹ, הַיְנוּ בְּ בְּ ג וְדַע, שֶׁ
י  כִּ טוֹב,  לּוֹ  כֻּ חִינַת  בְּ וְהוּא  כְלִית.  הַתַּ הַיְנוּ  הַהוּא',  'וּבַיּוֹם  אֶחָד".  מוֹ  וּשְׁ אֶחָד  ה'  יִהְיֶה  הַהוּא 
יּוֹם הַהוּא  "בַּ זֶה:  סוּק  פָּ לִבְרָכָה )פְּסָחִים נ.( עַל  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ לּוֹ טוֹב,  כֻּ 'אֶחָד' הוּא 
ן אֱמֶת',  יַּ 'דַּ הָרָעָה  מְבָרְכִין עַל  נָא  הָאִדְּ א  אֶלָּ נָא לָאו אֶחָד הוּא,  הָאִדְּ 'אַטּוּ  וְכוּ',  יִהְיֶה ה' אֶחָד" 

טִיב'. טִיב', אֲבָל לֶעָתִיד יְבָרְכוּ עַל הַכּלֹ הַטּוֹב וְהַמֵּ וְעַל הַטּוֹבָה 'הַטּוֹב וְהַמֵּ

וזהו  זה,  עם  זה  ומתחברים  מצטרפים  שהאותיות 
)ביחוד(,  תענוג גדול, דמה אם בגשמיות הוא תענוג 
מכל שכן ברוחניות, וזהו עולם היצירה. ואחר כך יבוא 
לאותיות המחשבה, ולא ישמע מה שהוא מדבר, וזהו 
בא לעולם הבריאה. ואחר כך הוא בא למידת 'אין', 
עולם  וזהו  הגשמיים,  כוחותיו  כל  אצלו  שנתבטל 
דידן  תורה  ובכללות  עכ"ל.  חכמה,  מדת  האצילות 

יובנו דברי הבעש"ט הקדוש.
 בזה ירמוז שעיקר ענין האחדות והזיכרון, שכל  .47
התפילה כולה תהיה אחת, יתקיים בעולם הבא, שבו 
נהיה מעל המקום והזמן, וממילא כל התפילה כולה 

תאמר כאחת, כי לא יהיה זמן שמפריד בין אות לאות 
ותיבה לתיבה. )ע' לקמן תניינא ס"א(.

 ע' לעיל )תורה י"ח אות ב'(, וז"ל: ודע שהתכלית  .48
וא"א לקרב  של הבריאה. הוא שעשוע עולם הבא. 
זאת התכלית למחשבות בני אדם, כי זאת התכלית, 
עליו נאמר )ישעיה סד, ג( "עַיִן לֹא רָאָתָה אֱלֹהִים זוּלָתְךָ 
הם  גם  באמת,  הצדיקים  אבל  לוֹ".  לִמְחַכֵּה  יַעֲשֶׂה 
יכולים לתפוס במחשבתם תכלית עולם הבא. וכל אחד 
ואחד מישראל לפי שרשו שיש לו בתוך נשמת הצדיק, 

כן מקבל ממנו ג"כ זאת התכלית, עכ"ל.
הרחיב  ששם  א(  ד,  )תורה  לעיל  מבואר  זה   ענין  .49

רֹו    טֶה א    עֹו
נעשה על ידי 'בעל השדה', המתקן את הנשמות, שהניצוצות שלהן הן בחינת אותיות התפילה, ומביא את 

האדם אל התכלית, שהוא כולו אחד, ואזי יכול לעשות גם מכל התפילה - אחת. 

יבאר, שלעשות 'אחד' מכל התפילה, אפשר רק על ידי השגת עולם הבא כבר עתה, היינו שיגיע לביטול הגוף לגמרי, 
ואזי אין לו שכחה ובדיבור האחרון של התפילה הוא עדיין אחוז בדיבור הראשון.

כְלִית, שנתבאר לעיל שבעל השדה  חִינַת הַתַּ חִינַת 'אֶחָד' – זֶה הוּא בְּ חִינָה זוֹ – הַיְנוּ בְּ בְּ ג. וְדַע, שֶׁ
כשעיניו מאירות, אזי בהסתכלותו בדיבור של כל אחד ואחד, מביאו אל התכלית, היינו, שנעשית כל התפילה 

תוּב )זכריה  כָּ מוֹ שֶׁ אחת, וגם כשעומד בדיבור האחרון של התפילה, עדיין איננו נפרד מהדיבור הראשון, כְּ

מוֹ אֶחָד" – לעתיד לבוא47 יאמינו כל העולם באחדות ה' וכן כולם  יּוֹם הַהוּא יִהְיֶה ה' אֶחָד וּשְׁ יד, ט(: "בַּ

יזכירו את שמו )רש"י(. ורמוז בזה, שהבחינה  של לעשות מכל התפילה )שהיא שם השם( 'אחד', זה נעשה על 

כְלִית, שהוא העולם הבא, תכלית העולם  ידי זה שמשיגים בחינת 'עולם הבא'. וּ"בַיּוֹם הַהוּא", הַיְנוּ הַתַּ

לּוֹ טוֹב כי הכל נכלל בה' ית' להיות  י 'אֶחָד' הוּא כֻּ לּוֹ טוֹב' – כִּ חִינַת 'כֻּ הזה48, יהיה הכל אחד, וְהוּא בְּ

אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם  מוֹ שֶׁ אחד, וא"כ כל מה שנעשה הוא רק טוב, כמו שה' ית' הוא רק טוב, כְּ

נָא  יּוֹם הַהוּא יִהְיֶה ה' אֶחָד וְכוּ' ושמו אחד" – והקשו: אַטּוּ הָאִדְּ סוּק זֶה: "בַּ לִבְרָכָה )פסחים נ.( עַל פָּ
נָא – בזמן הזה מְבָרְכִין עַל  א הָאִדְּ לָאו אֶחָד הוּא? – וכי עכשיו כביכול הקב"ה אינו אחד )בתמיה(, אֶלָּ
יטִיב', נמצא,  ן אֱמֶת', וְעַל הַטּוֹבָה – 'ברוך הַטּוֹב וְהַמֵּ יַּ הָרָעָה - דבר רע שקורה חס ושלום – 'ברוך דַּ
שבעולם הזה נראה לנו, שישנן שתי הנהגות: של טוב ושל רע, וכביכול, אין יחוד גמור בין ה' ית' שכולו טוב, 

לבין הפעולות שבעולם, הנמשכות משמו ית', שיש בהן טוב ורע. אֲבָל לֶעָתִיד יְבָרְכוּ עַל הַכֹּל הַטּוֹב 

יטִיב, מפני שאז תהיה הדעת גדולה מאוד, ונבין, שכל מה שה' ית' )בין לטוב ובין למוטב( עושה הכל לטובה.  וְהַמֵּ
אמנם הרצון והמעלה, הוא להגיע למדרגות אלו כבר עתה בעולם הזה49. 
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ל  י אֲפִלּוּ כָּ לּוֹ טוֹב. כִּ כְלִית הוּא כֻּ י הַתַּ לּוֹ טוֹב, כִּ כְלִית, וְהוּא כֻּ חִינַת 'אֶחָד' הוּא הַתַּ בְּ נִמְצָא, שֶׁ
אי אֵינָם  וַדַּ כְלִית, בְּ ל עַל הַתַּ כֵּ לוֹם, אִם יִסְתַּ סּוּרִין וְהָרָעוֹת הָעוֹבְרִין עַל הָאָדָם חַס וְשָׁ רוֹת וְהַיִּ הַצָּ
רַךְ לְטוֹבָתוֹ, אִם  ם יִתְבָּ ֵ נָה מֵהַשּׁ כַוָּ אִים בְּ סּוּרִין בָּ ל הַיִּ אי כָּ וַדַּ י בְּ דוֹלוֹת. כִּ לָל, רַק טוֹבוֹת גְּ רָעוֹת כְּ
נַת  וָּ כַּ י  כִּ דוֹלוֹת,  גְּ סּוּרִין הֵם טוֹבוֹת  הַיִּ ן  כֵּ וְאִם  עֲווֹנוֹתָיו.  לְמָרֵק  תְשׁוּבָה, אִם  בִּ שׁוּב  יָּ שֶׁ ירוֹ  לְהַזְכִּ
לוֹם,  וְשָׁ לָאָדָם חַס  שׁ  יֵּ שֶׁ סּוּרִין  וְהַיִּ הָרָעוֹת  כָל  בְּ שֶׁ נִמְצָא,  לְטוֹבָה.  אי רַק  וַדַּ בְּ רַךְ הוּא  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ
א יִתְמַלֵּא  רַבָּ לָל. רַק אַדְּ כְּ יִסּוּרִין  רַךְ, לאֹ יִהְיֶה לוֹ  ם יִתְבָּ ֵ נַת הַשּׁ וָּ כַּ כְלִית, הַיְנוּ  ל עַל הַתַּ כֵּ יִסְתַּ אִם 
לּוֹ  כֻּ טוֹב,  לּוֹ  כֻּ הוּא  כְלִית  הַתַּ י  כִּ לוּ,  הַלָּ סּוּרִין  הַיִּ תַכְלִית  בְּ ל  כֵּ סְתַּ יִּ שֶׁ הַטּוֹבָה  רבֹ  מִגֹּדֶל  מְחָה,  שִׂ

יודע שכל  וז"ל: כשאדם  רבינו בביאור הגמ' הזאת, 
מאורעותיו הם לטובתו, זאת הבחינה היא מעין עוה"ב.

49*. ע' לקוטי הלכות יו"ד )כלי היין א, א(.
 למשל, אדם שנמצא בגופו גידול ועשו לו ניתוח,  .50
וברוך ה' הניתוח הצליח והתרפא לגמרי, אף שודאי 
שיש לו יסורים גדולים מהניתוח, אולם, כשיודע את 
הטובה הגדולה שצמחה לו מהניתוח, כי קיבל את 
שהתרפא  והתענוג  השמחה  מכח  אזי  במתנה,  חייו 

כליל, כמעט ואינו מרגיש ביסורים הגדולים שלו.
 ענין זה מבואר גם בשיחות הר"ן )שיחה קצ"ד(,  .51
הַשֵּׁם  כֵן  פִּי  עַל  אַף  הַיִּסּוּרִים,  כָּל  אַחַר  אָמַר:  וז"ל: 

יִתְבָּרַךְ מֵטִיב עִמָּנוּ, רַק שֶׁאֵין אָנוּ רוֹצִים לְהַקְטִין אֶת 
הַיִּסּוּרִים. וְגַם בֶּאֱמֶת בְּוַדַּאי אֵינָם יִסּוּרִים קְטַנִּים, אֲבָל 
לְאֵיזֶה  שֶּׁזּוֹכִין  - מַה  יִתְבָּרַךְ  לְהַשֵּׁם  אֶחָד  דְּבֵקוּת  נֶגֶד 
בְּחִינָה שֶׁל דְּבֵקוּת בְּמַחֲשָׁבָה אוֹ בִּבְחִינָה אַחֶרֶת. כָּל 
היסורים(  )של  יָדָם  וְעַל  זֶה,  נֶגֶד  כְּלוּם  אֵינָם  הַיִּסּוּרִים 
בְּעַצְמָם מִתְקָרְבִים וּמִתְדַּבְּקִים אֵלָיו יִתְבָּרַךְ. כִּי נוֹטְלִין 
מִמֶּנִּי הַבְּרִיאוּת גּוּפִי, מִי נוֹטֵל מִמֶּנִּי הַבְּרִיאוּת? הַשֵּׁם 
כְּשֶׁלּוֹקֵחַ  וְכֵן  יִתְבָּרַךְ.  בּוֹ  נִדְבָּק  אֲנִי  כֵּן  אִם  יִתְבָּרַךְ! 
חַס וְשָׁלוֹם אֵיזֶה בֵּן. מִי לוֹקֵחַ? הַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ! אִם כֵּן 
אַדְּרַבָּא עַתָּה הוּא סָמוּךְ יוֹתֵר אֵלָיו יִתְבָּרַךְ. כִּי בָּעוֹלָם 

הַבָּא סְמוּכִין יוֹתֵר לְהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ, עכ"ל.

רֹו    טֶה א    עֹו
חִינַת 'אֶחָד' היינו, שאין שום שינוי וחילוק, לא בין מעשה למעשה )כי הכל טוב(, ואפי' לא בין  בְּ נִמְצָא, שֶׁ
לּוֹ טוֹב, פי', המטרה של  כְלִית הוּא כֻּ י הַתַּ לּוֹ טוֹב, כִּ כְלִית', וְהוּא כֻּ תיבה לתיבה בתפילה הוּא 'הַתַּ

כל מה שנעשה בעולם הוא רק לטובה, )כמו שיבאר, שאפי' יסורים הם לטובה(, וכיון שהכל נעשה בשביל התכלית 

שהיא עולם הבא שהוא רק טוב, אזי, אם גם עתה ישיג בדעתו שכל מה שנעשה – הוא בשביל התכלית, 

בזה עושה את הזמן של עכשיו עם הזמן העתיד לבוא 'אחד', כי מבין שמה שנעשה עתה זה בשביל התכלית, 

סּוּרִין וְהָרָעוֹת הָעוֹבְרִין עַל הָאָדָם  רוֹת וְהַיִּ ל הַצָּ י אֲפִלּוּ כָּ ויהיה גם עתה הכל טוב כמו בתכלית. כִּ

אי  וַדַּ כְלִית – היינו, על הסיבה והמטרה שבשבילה יש יסורים – בְּ ל עַל הַתַּ כֵּ לוֹם, אִם יִסְתַּ חַס וְשָׁ
ם  ֵ נָה מֵהַשּׁ כַוָּ אִים בְּ סּוּרִין בָּ ל הַיִּ אי כָּ וַדַּ י בְּ דוֹלוֹת מאת ה' ית', כִּ לָל, רַק טוֹבוֹת גְּ אֵינָם רָעוֹת כְּ
תְשׁוּבָה, כי היסורים מעוררים את האדם אל 'יראת  שׁוּב בִּ יָּ ירוֹ על ידם שֶׁ רַךְ – לְטוֹבָתוֹ, אִם לְהַזְכִּ יִתְבָּ
העונש' – ועי"ז חוזר בתשובה, אִם לְמָרֵק עֲווֹנוֹתָיו היינו, שעל ידי היסורים האדם מזדכך ומתנקה 

י בוודאי  דוֹלוֹת, וענין זה הוא מוכרח, כִּ סּוּרִין לאדם – הֵם טוֹבוֹת גְּ ן הַיִּ מהעוונות והפגמים שלו. וְאִם כֵּ

אי רַק לְטוֹבָה49*, כי הרי ה' ית' הוא הטוב השלם, וברא את  וַדַּ רַךְ בכל הבריאה הוּא בְּ ם יִתְבָּ ֵ נַת הַשּׁ וָּ כַּ
כל העולם כדי להיטיב עם הברואים, ולא יתכן שיעשה עם האדם דבר רע, ולכן על כרחך, שגם מה שנראה 

לנו כ'רע' – כיסורים, באמת הוא טובה גדולה. 

כְלִית )על המטרה שלהם(,  ל עַל הַתַּ כֵּ לוֹם, אִם יִסְתַּ שׁ לָאָדָם חַס וְשָׁ יֵּ סּוּרִין שֶׁ כָל הָרָעוֹת וְהַיִּ בְּ נִמְצָא, שֶׁ
מְחָה  א שִׂ א, יִתְמַלֵּ רַבָּ לָל50, רַק אַדְּ רַךְ ביסורים אלו – לאֹ יִהְיֶה לוֹ יִסּוּרִין כְּ ם יִתְבָּ ֵ נַת הַשּׁ וָּ הַיְנוּ על כַּ
כְלִית הוּא  י הַתַּ לוּ, כִּ סּוּרִין הַלָּ תַכְלִית הַיִּ ל בְּ כֵּ סְתַּ יִּ מִגּוֹדֶל רוֹב הַטּוֹבָה של ה' ית' עמו51 – בזמן שֶׁ

  מקתורו ועיונים  
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סּוּרִין  מֵהַיִּ לָאָדָם  שׁ  יֵּ שֶׁ עַר  הַצַּ ר  עִקַּ אַךְ  לּוֹ טוֹב.  כֻּ עוֹלָם, רַק  בָּ אֵין שׁוּם רַע  וּבֶאֱמֶת  "ל,  נַּ כַּ אֶחָד 
ל  כֵּ לְהִסְתַּ יָכוֹל  אֵין  שֶׁ עַת, עַד  הַדַּ מֵהָאָדָם  לּוֹקְחִין  שֶׁ לוֹם, הוּא רַק מֵחֲמַת  וְשָׁ עָלָיו חַס  עוֹבְרִים  שֶׁ
ל עַל  כֵּ עַת, וּמִסְתַּ שׁ לוֹ דַּ יֵּ שֶׁ י כְּ סּוּרִין. כִּ ישׁ צַעַר וּכְאֵב הַיִּ לּוֹ טוֹב, וְאָז מַרְגִּ הוּא כֻּ כְלִית שֶׁ עַל הַתַּ

"ל. נַּ כַּ סּוּרִין  ל הַיִּ עַר שֶׁ לָל הַצַּ ישׁ כְּ כְלִית, אֵינוֹ מַרְגִּ הַתַּ

דוֹלִים רַחֲמָנָא לִצְלָן,  שׁ לוֹ יִסּוּרִין גְּ יֵּ שֶׁ נֶפֶשׁ הָאָדָם, כְּ ע בְּ טְבָּ נִּ ֶ ר, מַה שּׁ בָר נֶעְלָם וְנִסְתָּ בִין דָּ וּבָזֶה תָּ

 על השאלה המתעוררת מכך, א"כ למה ציונו ה'  .52
ית' להתפלל על הצרה, הרי כל היסורים והצרות הם 
טובות גדולות, ראה מה שהאריך בזה בלקוטי הלכות 
)יורה דעה מילה ה, ד( על תורה דידן. וסיום דבריו: עִקַּר 

הַתְּפִלָּה הִיא בְּחִינַת הַמְתָּקַת הַדִּינִים, שֶׁעַל יְדֵי הַתְּפִלָּה 
מַמְתִּיק הַדִּינִים וּמְתַקֵּן כֵּלִים שֶׁיּוּכַל לְקַבֵּל שֶׁפַע חַסְדּוֹ 
יִתְבָּרַךְ, וְאָז דַּיְקָא יָכוֹל לְבַטֵּל הַיִּסּוּרִין, כִּי יוּכַל לְקַבֵּל 
עַל  רַק  הַיִּסּוּרִין,  הַנִצְחִית בְּלֹא  יִתְבָּרַךְ  וְטוֹבָתוֹ  חַסְדּוֹ 
יְדֵי תִּקּוּנֵי הַכֵּלִים שֶׁתִּקֵּן עַל יְדֵי הַתְּפִלָּה וכו', עכ"ל. 
וע"ש באורך, ובאות ה', ובדבריו הקדושים תתבאר 

כוונת רבינו.
בספורי מעשיות  היטב  מבואר  זה  ענין   ועומק  .53
דוֹל  גּוּף גָּ עֲנוּג מִן הַסִּ י הָיָה לָהֶם תַּ )מעשה י"ב(, וז"ל: "כִּ

עוֹלָם", ולכאורה  בָּ עֲנוּגִים שֶׁׂ ל הַתַּ עֲנִית יוֹתֵר מִכָּ אוֹ מִתַּ
תמוה, איך מסיגופים נעשה תענוג גדול – יותר מכל 
התענוגים. אמנם כפי המבואר כאן, הדבר מובן היטב, 
שכיון שזכה להתבטל אל התכלית של העולם הבא, 
הרי שבעת הביטול הוא מרגיש בחינת 'עולם הבא', 
והלא כל התענוגים של עולם הזה הם כאין וכאפס 

לעומת תענוג עולם הבא, כמבואר במשנה )אבות ד, יז( 
וז"ל: יפה שעה אחת של קורת רוח בעולם הבא מכל 

חיי העולם הזה.
 וכן ביאר ענין זה לקמן )תורה ר"נ(, וז"ל: דַּע, שֶׁכָּל  .54
מִינֵי צַעַר וְכָל הַיִּסּוּרִין, אֵינָם רַק מֵחֶסְרוֹן הַדַּעַת. כִּי מִי 
שֶׁיֵּשׁ לוֹ דַּעַת וְיוֹדֵעַ שֶׁהַכּלֹ בְּהַשְׁגָּחָה מֵהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ, אֵין 
לוֹ שׁוּם יִסּוּרִין, וְאֵינוֹ מַרְגִּישׁ שׁוּם צַעַר וכו'. וְאַף עַל פִּי 
שֶׁיֵּשׁ יִסּוּרִין שֶׁבְּהֶכְרֵחַ מַרְגִּישִׁים אוֹתָם, כְּגוֹן הַיִּסּוּרִים 
מִיצִיאַת  שֶׁיֵּשׁ  יִסּוּרִים  כְּמוֹ  הַהַרְכָּבָה,  מֵחֲמַת  שֶׁבָּאִים 
הַחוֹלֶה  יִסּוּרֵי  וְהֵם  ח.(,  ברכות  )ע'  הַגּוּף  מִן  הַנְּשָׁמָה 
שֶׁבָּאִים מֵחֲמַת שֶׁמַּתְחֶלֶת הַנְּשָׁמָה לְהִתְפַּשֵּׁט מִן הַגּוּף, 
וּמֵחֲמַת שֶׁנִּקְשְׁרָה הַנְּשָׁמָה בְּהַגּוּף בְּקֶשֶׁר אַמִּיץ וְחָזָק, 
עַל כֵּן בְּהֶכְרֵחַ מַרְגִּישׁ הַיִּסּוּרִים בְּעֵת הַפֵּרוּד. אַף עַל פִּי 
כֵן הַיִּסּוּרִים קַלִּים מְאדֹ וְנוֹחִים לְהִתְקַבֵּל, בְּעֵת שֶׁיּוֹדֵעַ 

בְּדַעַת בָּרוּר שֶׁהַכּלֹ בְּהַשְׁגָּחָה מֵהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ.
אות  )וירא  התורה  על  הבעש"ט  ביארו  זה   ענין  .55
י"ג(, וז"ל: בעת הנסיון לאדם, הוא בבחינת הסתלקות 

הדעת, וזהו דכתיב )בראשית כב, א( "וְהָאֱלֹהִים נִסָּה אֶת 
אַבְרָהָם", ש"וְהָאֱלֹהִים" – הוא מוחין דקטנות כידוע, 

רֹו    טֶה א    עֹו

לּוֹ טוֹב53. כלומר, גם בעולם הזה,  עוֹלָם52, רַק כֻּ "ל. וּבֶאֱמֶת אֵין שׁוּם רַע בָּ נַּ לּוֹ אֶחָד כַּ לּוֹ טוֹב, כֻּ כֻּ
אף שאנחנו מברכים על הרעה 'ברוך דיין האמת', אין זה אלא מחמת קוצר דעתנו, אבל האמת לאמיתה 

היא, שאין שום רעה גם בעולם הזה, והכל הוא טוב, כי הוא בשביל תכלית שהיא רק טוב, וכנ"ל.

לּוֹקְחִין  לוֹם, הוּא רַק מֵחֲמַת שֶׁ עוֹבְרִים עָלָיו חַס וְשָׁ סּוּרִין שֶׁ שׁ לָאָדָם מֵהַיִּ יֵּ עַר שֶׁ ר הַצַּ אַךְ עִקַּ
לּוֹ טוֹב –  הוּא כֻּ כְלִית – שֶׁ ל עַל הַתַּ כֵּ אֵין יָכוֹל לְהִסְתַּ עַת54 ונכנס ל'מוחין דקטנות'55, עַד שֶׁ מֵהָאָדָם הַדַּ
ישׁ צַעַר וּכְאֵב  שלזה צריך 'מוחין דגדלות', לחשוב על התכלית הנ"ל כבר עתה בשעת היסורים, וְאָז מַרְגִּ

סּוּרִין, ודבר זה נצרך לפעמים, כדי שיחזור על ידי היסורים בתשובה, או בשביל שיהיו לו לכפרה ומירוק  הַיִּ
כְלִית שכולו טוב, הרי שמבין שגם היסורים   ל עַל הַתַּ כֵּ עַת )מוחין דגדלות( וּמִסְתַּ שׁ לוֹ דַּ יֵּ שֶׁ י כְּ על עונוותיו. כִּ

"ל. נַּ סּוּרִין כַּ ל הַיִּ עַר שֶׁ לָל הַצַּ ישׁ כְּ הם לטובה, ואז אֵינוֹ מַרְגִּ

יבאר, שאף שבשעת היסורים, נלקחת ממנו הדעת לחשוב על התכלית, מ"מ כשמתעורר על ידי היסורים )הממרקים 
את עוונותיו(, הם גורמים לו לסתום את עיניו מתאוות העולם הזה, שזה עצמו התכלית.

שׁ  יֵּ שֶׁ נֶפֶשׁ הָאָדָם כְּ ע בְּ טְבָּ נִּ ֶ ר מבני אדם, מה הטעם והסיבה, על מַה שּׁ בָר נֶעְלָם וְנִסְתָּ בִין דָּ וּבָזֶה תָּ

  מקתורו ועיונים  
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י זֶה  חזֶֹק. כִּ לוֹם, אֲזַי סוֹתֵם וְעוֹצֵם אֶת עֵינָיו בְּ חוֹתְכִין אֵיזֶה אֵיבָר לָאָדָם חַס וְשָׁ שֶׁ ל כְּ גוֹן לְמָשָׁ כְּ
עֵינָיו,  אֲזַי סוֹתֵם אֶת  נּוּ,  מִמֶּ הוּא רָחוֹק  שֶׁ בָר  דָּ עַל  ל  כֵּ לְהִסְתַּ אָדָם רוֹצֶה  שֶׁ כְּ חוּשׁ,  בְּ אָנוּ רוֹאִים 
י  כִּ מֵחֲמַת  וְזֶה  לִרְאוֹת.  רוֹצֶה  שֶׁ הָרָחוֹק  בָר  הַדָּ הָרְאוּת אֶל  ן  לְכַוֵּ דֵי  כְּ הָרְאוּת,  ץ  וּמְכַוֵּ וּמְצַמְצֵם 
ה הִיא  הָרְאִיָּ ר  עִקַּ י  כִּ הַמּחַֹ.  רוֹאֶה לְתוֹךְ  שֶׁ בָר  הַדָּ לְהָבִיא  הַמּחַֹ,  ל  שֶׁ לִיחַ  וְשָׁ רֵת  מְשָׁ הָרְאוּת הוּא 
בָר  רוֹצֶה הַמּחַֹ לֵידַע זֶה הַדָּ מּחַֹ. וּכְשֶׁ רוֹאֶה, וְהַיְדִיעָה הִיא בַּ בָר שֶׁ הַיְנוּ לֵידַע מַהוּת הַדָּ הַיְדִיעָה, דְּ

הקטנות,  בבחינת  כשהיה  אַבְרָהָם" –  אֶת  "נִסָּה  ואז 
עכ"ל.

זו, שהיא דבר לא   יש לעיין מדוע נקט דוגמא  .56
דוגמא  לנקוט  לו  והיה  לאדם,  אבר  שיחתכו  שכיח 
משאר היסורים הקשים השכיחים, כגון מחלות וכו'. 
ואף שניתן לומר בפשטות, כי נקט דוגמא של יסורים 
גדולים מאוד מאוד, ולכן נקט דבר שלא שכיח, מ"מ 
הלכות  בלקוטי  מוהרנ"ת  שכתב  למה  שרמז  יתכן 
)מילה ד, ז( וז"ל: וְזֶה בְּחִינַת גּוֹדֶל הַצַּעַר וְהַכְּאֵב שֶׁצָּרִיךְ 

לִסְבּוֹל הַתִּינוֹק בְּעֵת הַמִּילָה, כִּי לִזְכּוֹת לִבְחִינַת לְמַעְלָה 
מֵהַזְּמַן, זֶה אִי אֶפְשָׁר כִּי אִם עַל יְדֵי בִּטּוּל אֶל הַתַּכְלִית 
שֶׁאִי אֶפְשָׁר לָבוֹא לָזֶה כִּי אִם בִּסְתִימוּ דְּעֵינִין, שֶׁזֶּהוּ 
מְאֹד  בְּחָזְקָה  עֵינָיו  וְסוֹתֵם  סוֹגֵר  שֶּׁהָאָדָם  מַה  בְּחִינַת 
לָנוּ  נָתְנָה  כֵּן  וְעַל  יִסּוּרִים וּכְאֵבִים גְּדוֹלִים וכו'.  בְּעֵת 
וּכְאֵב  יִסּוּרִים  יְדֵי  עַל  )מילה(  הַזּאֹת  מִצְוָה  הַתּוֹרָה 
גָּדוֹל, כִּי מֵעוֹצֶם הַכְּאֵב אֲזַי הַתִּינוֹק סוֹתֵם וְסוֹגֵר עֵינָיו 
בְּחָזְקָה מְאֹד כַּנִּרְאֶה בְּחוּשׁ. וְעַל יְדֵי זֶה נִכְלָל נִשְׁמָתוֹ 
אָז בִּבְחִינַת בִּטּוּל לְמַעְלָה מֵהַזְּמַן. וְעַל יְדֵי זֶה יֻמְשַׁךְ 
עָלָיו רְשִׁימָה מִבְּחִינַת זאֹת, עַד שֶׁיִּזְכֶּה בִּימֵי חַיָּיו לָבוֹא 
לִבְחִינָה זאֹת לְבַטֵּל חֶסְרוֹן הַדַּעַת וּלְהַשְׁלִים דַּעְתּוֹ, עַד 
שֶׁיִּזְכֶּה לִבְחִינַת בִּטּוּל הַזְּמַן שֶׁזֶּה עִקַּר הַתַּכְלִית, עכ"ל.
56*. כתב בלקוטי הלכות )תפילת ערבית ד, ז(, וז"ל: מַה 
שֶּׁכָּתַב רַבֵּנוּ )כאן( שֶׁמַּה שֶׁמֻּטְבָּע בְּטֶבַע הָאָדָם לִסְתֹּם 
עֵינָיו בְּחָזְקָה בִּשְׁעַת יִסּוּרִין וּכְאֵבִים עֲצוּמִים רַחֲמָנָא 
לִצְלָן, זֶה נִמְשָׁךְ מִבְּחִינַת 'בִּטּוּל אֶל הַתַּכְלִית' שֶׁהוּא 

בְּעָלְמָא  בְּחִינָה  רַק  זֶהוּ  וְכוּ',  דַּיְקָא  דְּעֵינִין  בִּסְתִימוּ 
פִּלְאֵי  מִסִּתְרֵי  וְהוּא  קַלָּה.  שָׁעָה  לְפִי  בִּטּוּל,  מִבְּחִינַת 
הַנְהָגוֹתָיו יִתְבָּרַךְ שֶׁמִּשָּׁם נִמְשָׁךְ טֶבַע זֶה. אֲבָל לִזְכּוֹת עַל 
יְדֵי הַיִּסּוּרִים וְהַדִּינִים חַס וְשָׁלוֹם לִבְחִינַת בִּטּוּל כָּרָאוּי 
עַד שֶׁיַּשִּיג הַתַּכְלִית הַטּוֹב עַל יְדֵי זֶה וְכוּ', זֶה לָאו כָּל 
אָדָם זוֹכֶה, כִּי אִם צַדִּיקִים וּכְשֵׁרִים אַשְׁרֵי לָהֶם. וְצָרִיךְ 
כָּל אָדָם לְחַזֵּק אֶת עַצְמוֹ מְאֹד וּלְבַקֵּשׁ וּלְהִתְחַנֵּן מְאֹד 

מֵה', שֶׁיִּזְכֶּה עַל יְדֵי הַיִּסּוּרִין לְבַטֵּל עַצְמוֹ לַה' יִתְבָּרַךְ.
 וכן לקמן מזכיר רבינו שסותם את עיניו. והנה,  .57
ודאי שאם יסתום עיניו לגמרי לא יראה כלום, ולכן 
אכן  לגמרי.  לא  אבל  שסוגרם –  שהכוונה  פירשנו 
הטעם שנקט רבינו לסתום את עיניו, כי באמת בנמשל, 
היינו, כשרוצה להתבונן בתכלית שהיא עולם הבא, 
שם באמת הכוונה כפשוטו, לסתום את העינים בחוזק 
אפי'  להשאיר  ולא  הזה,  העולם  ענייני  מכל  גדול 
סדק צר, ואפי' לתת את אצבעו על העינים עד שיהיו 
סגורים עד הסוף, כדלהלן, ולכן גם כאן במשל נקט 

בלשון זו.
תניינא(,  מהדורא  פ"א  ח'  )שער  חיים  בעץ   כמבואר  .58
וז"ל: מצינו קצת כח בהסתכלות העין, כנראה בחוש 
העין בטבע, כענין ביצת בת היענה שנולד האפרוח 
על ידי הסתכלותה זמן מה, בלתי שתשב על הבצים 
לחממם כמו שאר העופות, וזה יורה היות כח ממשית 
הר"ן  בשיחות  רבינו  אמר  וכן  העינים.  בהסתכלות 
)שיחה רמ"ב(, וז"ל: אָמַר, עִנְיַן 'עַיִן הָרָע' הוּא: כִּי יֵשׁ 

רֹו    טֶה א    עֹו

לוֹם, אֲזַי  חוֹתְכִין אֵיזֶה אֵיבָר לָאָדָם56 חַס וְשָׁ שֶׁ ל כְּ גוֹן לְמָשָׁ דוֹלִים רַחֲמָנָא לִצְלַן, כְּ לוֹ יִסּוּרִין גְּ
אָדָם רוֹצֶה  שֶׁ חוּשׁ, כְּ י זֶה אָנוּ רוֹאִים בְּ חוֹזֶק56*. והטעם לענין זה הוא, כִּ סוֹתֵם וְעוֹצֵם אֶת עֵינָיו בְּ
ץ  נּוּ, אֲזַי סוֹתֵם )סוגר אותם אך לא לגמרי(57 אֶת עֵינָיו, וּמְצַמְצֵם וּמְכַוֵּ הוּא רָחוֹק מִמֶּ בָר שֶׁ ל עַל דָּ כֵּ לְהִסְתַּ
רוֹצֶה לִרְאוֹת, כי באמת הראיה היא כח  בָר הָרָחוֹק שֶׁ ן את כח הָרְאוּת אֶל הַדָּ דֵי לְכַוֵּ הָרְאוּת – כְּ
י כח הָרְאוּת היוצא  היוצא מן העין ופוגע בחפץ וחוזר חזרה אל העין ומשם אל המוח58. וְזֶה מֵחֲמַת כִּ

ה הִיא  ר הָרְאִיָּ י עִקַּ רוֹאֶה לְתוֹךְ הַמּחַֹ. כִּ בָר שֶׁ ל הַמּחַֹ לְהָבִיא הַדָּ לִיחַ שֶׁ רֵת וְשָׁ מהעין59 הוּא מְשָׁ

רוֹצֶה  מּחַֹ, וּכְשֶׁ רוֹאֶה, וְהַיְדִיעָה הִיא בַּ בָר שֶׁ הַיְנוּ לֵידַע מַהוּת הַדָּ הַיְדִיעָה – שמצטייר הדבר במוחו, דְּ

  מקתורו ועיונים  



69 תֹו  ג וֹּת  א רָ הֲֹורַ"ן  הס ה לִיקּוטֵי מ

הַמּחַֹ,  וּמְבִיאוֹ לְתוֹךְ  בָר,  הַדָּ וְרוֹאֶה  וְהָרְאוּת הוֹלֵךְ  הָרְאוּת,  שׁוֹלֵחַ אֶת  אֲזַי הוּא  נֶגְדּוֹ,  כְּ עוֹמֵד  שֶׁ
יוֹדֵעַ מַהוּת  אֵינוֹ  דוֹל,  גָּ מְהִירוּת  בִּ אָדָם  לִפְנֵי  בָר  דָּ עֲבִירִין  מַּ שֶׁ כְּ ן  כֵּ וְעַל  רוֹאֶה.  ֶ שּׁ יוֹדֵעַ מַה  וְאֲזַי 
נַאי לְהָבִיא  הִירוּת, לאֹ הָיָה פְּ ל זֶה מֵחֲמַת הַמְּ שׁ, עִם כָּ עֵינָיו מַמָּ בָר בְּ אֱמֶת רָאָה הַדָּ בֶּ בָר, אַף שֶׁ הַדָּ
וְלַהֲבִיאוֹ לְתוֹךְ  ם  לְשָׁ לֵילֵךְ  הָרְאוּת  בְּ כֹּחַ  אֵין  נּוּ,  מִמֶּ בָר רָחוֹק  הַדָּ שֶׁ כְּ ן  כֵּ וְעַל  הַמּחַֹ.  בָר לְתוֹךְ  הַדָּ
זֵּר  תְפַּ נִּ שֶׁ זוּּר  הַפִּ וְכֵן מֵחֲמַת  לִים אוֹתוֹ.  מְבַלְבְּ ד  הַצַּ מִן  רוֹאֶה  שֶׁ אֲחֵרִים  בָרִים  הַדְּ שֶׁ הַמּחַֹ, מֵחֲמַת 
צָרִיךְ  ן  כֵּ עַל  הַמּחַֹ.  לְתוֹךְ  רוֹאֶה  שֶׁ בָר  הַדָּ לְהָבִיא  כֹּחַ  בּוֹ  וְאֵין  נִקְלָשׁ,  זֶה הוּא  יְדֵי  עַל  הָרְאוּת, 
בָרִים אֲחֵרִים.  לוּ דְּ לּאֹ יְבַלְבְּ דֵי שֶׁ רִיךְ, כְּ צָּ בָר שֶׁ נוֹ אֶל הַדָּ לִסְתֹּם אֶת עֵינָיו, וּלְצַמְצֵם הָרְאוּת, וּלְכַוְּ

"ל. נַּ כַּ בָר הָרָחוֹק  תְחַזֵּק כֹּחַ הָרְאוּת, וְלאֹ יִהְיֶה קָלוּשׁ, וְאָז יוּכַל לִרְאוֹת הַדָּ יִּ דֵי שֶׁ וְגַם כְּ

כּחַֹ מַמָּשׁ בְּהָרְאִיָּה, כִּי כּחַֹ הָרְאוּת הוֹלֵךְ לַחֲבֵרוֹ וּמַזִּיקוֹ 
כֹּחַ  שֶׁהוֹלֵךְ  מַמָּשׁ,  כֹּחַ  הָרְאִיָּה הוּא  כִּי  רָעָה.  כְּשֶׁעֵינוֹ 
מַזִּיק  רָעָה  וּכְשֶׁעֵינוֹ  הַנִּרְאֶה.  בְּהַדָּבָר  וּפוֹגֵעַ  הָרְאוּת 
בִּרְאִיָּתוֹ מַמָּשׁ. וְעַל כֵּן נִדָּה כְּשֶׁתִּסְתַּכֵּל בַּמַּרְאָה, יִמָּצֵא 

שָׁם רוֹשֶׁם דָּם, כַּמּוּבָא )רמב"ן ויקרא יח, יט(.
 וע' לעיל )תורה י"ג אות ד(, ולקמן )תורה ע"ו(, וז"ל:  .59
עִקַּר כּחַֹ הָרְאוּת, מֵחֲמַת שֶׁכּחַֹ הָרְאוּת הוֹלֵךְ וּמִתְפַּשֵּׁט 
מֵחֲמַת  הָרְאוּת,  הַכֹּחַ  וְחוֹזֵר  הַנִּרְאֶה,  בַּדָּבָר  וּמַכֶּה 
וְנִצְטַיֵּר הַדָּבָר בָּעֵינַיִם, וְאָז הָעֵינַיִם  הַהַכָּאָה, לָעֵינַיִם, 

רוֹאִין אֶת הַדָּבָר הַנִּרְאֶה.
 אין הכוונה שלא יכול להביאו כלל, כי האדם  .60
יכול לראות למרחק גדול מאוד, עד שרואה אפי' את 
הכוכבים. ולכן, אין הכוונה לכך שעד מקום מסוים 

הראייה  של  הידיעה  את  להביא  הולך  הראות  כח 
אל המוח, ומאותו מקום והלאה הוא מפסיק. אלא 
הכוונה היא, שהוא מביא את הידיעה בפרטים חסרים 
וחלשים, וכמו שאדם רואה עיר רחוקה מאוד, הוא רק 
רואה בכללות שיש שם עיר, אבל אינו רואה פרטים 
מהבתים ומהאנשים הנמצאים בה. וכן בכל ענין, ככול 
שמתרחק יותר, אף שמגיע כח הראות לשם, מ"מ יש 

לו כח להביא רק ידיעות כלליות ופחות פרטים.
הראייה  שעיקר  הקדושים,  מדבריו   מבואר  .61
היא הידיעה במוח, ולכן, כשהעינים סתומות הדבר 
מאפשר לבעלי הדעת, הרחבת דעת גדולה יותר, כי 
אין הבלי העולם מבלבלים אותם. ומצינו דוגמא לענין 
זה מהגמ' בברכות )דף נח.(, רב ששת סגי נהור הוה 

רֹו    טֶה א    עֹו
בָר  נֶגְדּוֹ, אֲזַי הוּא שׁוֹלֵחַ אֶת כח הָרְאוּת, וְהָרְאוּת הוֹלֵךְ וְרוֹאֶה הַדָּ עוֹמֵד כְּ בָר שֶׁ הַמּחַֹ לֵידַע זֶה הַדָּ

רוֹאֶה.  ֶ וּמְבִיאוֹ באור חוזר לְתוֹךְ הַמּחַֹ, וְאָז יוֹדֵעַ מַה שּׁ

דוֹל, אֵינוֹ יוֹדֵעַ להכיר על ידי ראייתו במוחו את  מְהִירוּת גָּ בָר לִפְנֵי אָדָם בִּ עֲבִירִין דָּ מַּ שֶׁ ן כְּ וְעַל כֵּ
שׁ כי עבר נגד עיניו, בלא דבר מסתיר ובודאי ראה  עֵינָיו מַמָּ בָר בְּ אֱמֶת רָאָה הַדָּ בֶּ בָר, אַף שֶׁ מַהוּת הַדָּ
בָר לְתוֹךְ הַמּחַֹ - היינו לידיעה שכך  נַאי לְהָבִיא הַדָּ הִירוּת לאֹ הָיָה פְּ ל זֶה מֵחֲמַת הַמְּ אותו, עִם כָּ

בָר רָחוֹק  הַדָּ שֶׁ ן מטעם זה יובן גם מדוע לא רואים היטב דברים רחוקים, והטעם הוא כְּ וכך ראה. וְעַל כֵּ

בָרִים אֲחֵרִים  הַדְּ ם מרוב המרחק וְלַהֲבִיאוֹ לְתוֹךְ הַמּחַֹ, מֵחֲמַת שֶׁ הָרְאוּת לֵילֵךְ לְשָׁ נּוּ, אֵין כֹּחַ בְּ מִמֶּ
זוּּר  לִים אוֹתוֹ מלראות את הפרט שרוצה לראות, וְכֵן מֵחֲמַת הַפִּ ד בראייה רחבה מְבַלְבְּ רוֹאֶה מִן הַצַּ שֶׁ
זֵּר הָרְאוּת כי כח הראות יוצא מהעין ממקום קטן והולך ומתרחב עוד ועוד לשטח גדול, וככול  תְפַּ נִּ שֶׁ
שמתרחק יותר, כך מתפזר כח הראות על שטח גדול יותר, וכיון שהוא צריך להתפזר על שטח גדול, עַל יְדֵי 

רוֹאֶה לְתוֹךְ הַמּח60ַֹ. בָר שֶׁ זֶה הוּא נִקְלָשׁ )נחלש כח הראות(, וְאֵין בּוֹ כֹּחַ לְהָבִיא הַדָּ

ן – אם בכל אופן רוצה לראות איזה דבר למרחוק, צָרִיךְ לִסְתּוֹם אֶת עֵינָיו )לסוגרם כמעט עד הסוף(  עַל כֵּ
בָרִים אֲחֵרִים, כי כשרואה  לוּ )את מוחו( דְּ לּאֹ יְבַלְבְּ דֵי שֶׁ רִיךְ, כְּ צָּ בָר שֶׁ נוֹ אֶל הַדָּ וּלְצַמְצֵם הָרְאוּת וּלְכַוְּ
תְחַזֵּק כֹּחַ הָרְאוּת וְלאֹ  יִּ דֵי שֶׁ הרבה דברים בראייה אחת, קשה לראות פרט אחד מתוכם בבירור. וְגַם כְּ

"ל.  נַּ בָר מֵרָחוֹק61 כַּ יִהְיֶה קָלוּשׁ מחמת הפיזור, כשהוא מסתכל על שטח גדול, וְאָז יוּכַל לִרְאוֹת הַדָּ

  מקתורו ועיונים  
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עֵינָיו,  לִסְתֹּם אֶת  צָרִיךְ  אֶחָד,  לּוֹ  כֻּ לּוֹ טוֹב,  כֻּ הוּא  שֶׁ כְלִית,  הַתַּ עַל  ל  כֵּ לְהִסְתַּ רוֹצִים  שֶׁ כְּ כֵן,  מוֹ  כְּ
ר לִרְאוֹתוֹ  כְלִית הַזֶּה הִיא רְחוֹקָה מֵהָאָדָם, וְאִי אֶפְשָׁ י אוֹר הַתַּ כְלִית. כִּ לוּת אֶל הַתַּ כְּ ן הַהִסְתַּ וּלְכַוֵּ
ם לְדָחְקָם  חָזְקָה מְאֹד, אַף גַּ רִיךְ לִסְתֹּם אֶת הָעֵינַיִם לְגַמְרֵי, וּלְסָגְרָם בְּ צָּ עֵינִין, שֶׁ סְתִימוּ דְּ י אִם בִּ כִּ
לִסְתֹּם אֶת  רִיךְ  צָּ שֶׁ הַיְנוּ  הַזֶּה.  כְלִית  הַתַּ עַל  ל  כֵּ לְהִסְתַּ יוּכַל  וְאָז  לְגַמְרֵי,  לְסָתְמָם  דֵי  כְּ ע,  הָאֶצְבַּ בְּ
אֲווֹת  תַּ עַל  לָל  כְּ ל  כֵּ לְהִסְתַּ לִבְלִי  מְאֹד,  וּלְסָגְרָם  עֵינָיו  לְהַעֲלִים  לְגַמְרֵי,  עַלְמָא  הַאי  דְּ מֵחֵזוּ  עֵינָיו 
סּוּרִין  לוּ הַיִּ טְּ לּוֹ טוֹב. וְאָז יִתְבַּ כֻּ כְלִית הַזֶּה, שֶׁ יג אוֹר הַתַּ עוֹלָם הַזֶּה וַהֲבָלָיו, וְאָז יוּכַל לִרְאוֹת וּלְהַשִּׂ
נֶפֶשׁ הָאָדָם לִסְתֹּם עֵינָיו  ע בְּ ן נִטְבָּ "ל. וְעַל כֵּ נַּ כְלִית כַּ רָחוֹק מֵהַתַּ סּוּרִין מֵחֲמַת שֶׁ ר הַיִּ י עִקַּ "ל, כִּ נַּ כַּ

)רב ששת היה עיור(, הוו קאזלי כולי עלמא לקבולי אפי 

מלכא )הלכו כולם לקבל את פני המלך( וקם אזל בהדייהו 
)פגש את רב ששת מין  רב ששת, אשכחיה ההוא מינא 
אחד(, אמר ליה חצבי לנהרא כגני לייא )אמר לו, הכדים 

השלמים הולכים לנהר, השבורים לאן? ורמז לרב ששת שהוא עיור, 

)רב ששת  ליה  אמר  יצא(,  ולמה  את המלך  לראות  יוכל  ולא 

לאותו מין( תא חזי דידענא טפי מינך )תראה שאני ידע יותר 

טוב ממך מתי יבוא המלך. וכך היה, שרב ששת ידע בידיעת השכל 

מתי בא המלך, והמין טעה(.

סיפר  וז"ל:  א'(,  )אות  הליקוטים  בביאור   כתב  .62
מוהרנ"ת מאדמו"ר ז"ל, שבאמירתו ההשגה הזאת, 
ותנועה,  תנועה  בכל  וחכמתו  קדשו  ברוח  הפליא 
להיות מראה באצבעו עצימת מראה העינים שעל ידי 

האצבע, בעת שדיבר מזה, עכ"ל.
 כן מבואר בסמוך באות ד', שענין זה של עצימת  .63
מבואר  גם  זה  וכעין  ביטול.  בחינת  הוא  העינים, 
אָמַר  אַחַת  פַּעַם  וז"ל:  רע"ט(,  )שיחה  הר"ן  בשיחות 
שֶׁכְּבָר רַע מְאֹד אֲזַי מִתְבַּטְּלִים לְגַמְרֵי. וְשָׁאַלְתִּי  כְּ לִי, 

הַפֶּה  סוֹגְרִין  וְהֵשִׁיב:  עַצְמוֹ?  מְבַטְּלִין  אֵיךְ  אוֹתוֹ 
וְהָעֵינַיִם וַהֲרֵי זֶה בִּטּוּל. מִזֶּה מוּבָן עֵצָה, שֶׁכְּשֶׁהַבַּעַל 
דָּבָר מִתְגַּבֵּר מְאדֹ מְאדֹ עַל הָאָדָם וּמְבַלְבֵּל דַּעְתּוֹ מְאדֹ 
בְּכַמָּה מִינֵי הִרְהוּרִים רָעִים וּבִלְבּוּלִים הַרְבֵּה שֶׁקָּשֶׁה 
לוֹ מְאדֹ לְנַצְּחָם, אֲזַי יְבַטֵּל הָאָדָם עַצְמוֹ לְגַמְרֵי. כִּי כָּל 
הָאָדָם יָכוֹל לְבַטֵּל עַצְמוֹ לְגַמְרֵי לִפְעָמִים, דְּהַיְנוּ לִסְתּוֹם 
פִּיו וְעֵינָיו וּלְסַלֵּק דַּעְתּוֹ לְגַמְרֵי כְּאִלּוּ אֵין לוֹ שׁוּם דַּעַת 

וּמַחֲשָׁבָה כְּלָל, רַק יְבַטֵּל עַצְמוֹ לְהַשֵּׁם יִתְבָּרַךְ לְגַמְרֵי.
שלא  בנסיון  שעומד  מחמת  דוקא  באמת,   כי  .64
להסתכל בענייני העולם הזה, אזי הוא יכול לראות 
כמבואר  מהמלאכים,  יותר  אפי'  הזו  התכלית  את 
בלקוטי הלכות )יורה דעה מילה ה, ב(, וז"ל: בִּשְׁבִיל זֶה 
בָּא הָאָדָם לָעוֹלָם הַזֶּה שֶׁהוּא מָלֵא הֲבָלִים וְתַאֲותֹ, שֶׁהֵם 
'חֵיזוּ דְּהַאי עָלְמָא', שֶׁהֵם רוֹצִים לְבַלְבֵּל אֶת הָרְאוּת. 
וּכְשֶׁהָאָדָם מִתְגַּבֵּר עֲלֵיהֶם וּמְצַמְצֵם אֶת הָרְאוּת שֶׁלֹּא 
עַל  לְהִסְתַּכֵּל  הָרְאוּת  אֶת  מְכַוֵּן  רַק  עֲלֵיהֶם,  יִסְתַּכֵּל 
מַה  הַתַּכְלִית –  אֶת  רוֹאֶה  דַּיְקָא  זֶה  יְדֵי  עַל  הַתַּכְלִית, 
יג, כִּי זֶה הַתַּכְלִית  שֶּׁאֵין הַמַּלְאָכִים יְכוֹלִין לִרְאוֹת וּלְהַשִּׂ

רֹו    טֶה א    עֹו
הוּא  כְלִית של עולם הבא, שֶׁ ל )להתבונן בדעתו כבר עתה( עַל הַתַּ כֵּ רוֹצִים לְהִסְתַּ שֶׁ מוֹ כֵן בנמשל ברוחניות, כְּ כְּ
לּוֹ אֶחָד – צָרִיךְ לִסְתּוֹם אֶת עֵינָיו כדי שלא יפריעו לו שאר הדברים שרואה, היינו שאר  לּוֹ טוֹב, כֻּ כֻּ
לוּת של  כְּ ן הַהִסְתַּ מחשבות ענייני העולם הזה, וכן שלא יתפזר כח ההסתכלות שלו על הרבה דברים, וּלְכַוֵּ

כְלִית הַזֶּה של עולם הבא הִיא רְחוֹקָה מֵהָאָדָם הגשמי המסובב בכל  י אוֹר הַתַּ כְלִית. כִּ הדעת אֶל הַתַּ

רִיךְ לִסְתּוֹם  צָּ עֵינִין )בסתימת העינים(, שֶׁ סְתִימוּ דְּ י אִם בִּ ר לִרְאוֹתוֹ כִּ ענייני העולם הזה, וְלכן אִי אֶפְשָׁ

דֵי לְסָתְמָם לְגַמְרֵי, וְאָז  ע62, כְּ הָאֶצְבַּ ם לְדָחְקָם בְּ חָזְקָה מְאֹד, אַף גַּ אֶת הָעֵינַיִם לְגַמְרֵי וּלְסָגְרָם בְּ
הַאי עָלְמָא – מראיית  רִיךְ לִסְתּוֹם אֶת עֵינָיו מֵחֵזוּ דְּ צָּ כְלִית הַזֶּה. הַיְנוּ שֶׁ ל עַל הַתַּ כֵּ יוּכַל לְהִסְתַּ
העולם הזה לְגַמְרֵי, לְהַעְלִים עֵינָיו מלהסתכל על ענייני העולם וּלְסָגְרָם מְאֹד בכל עת מצוא, לִבְלִי 

אֲווֹת עוֹלָם הַזֶּה וַהֲבָלָיו, ובזה הוא מתבטל63 מגשמיות העולם. וְאָז יוּכַל לִרְאוֹת  לָל עַל תַּ ל כְּ כֵּ לְהִסְתַּ
ר הרגשת  י עִקַּ "ל, כִּ נַּ סּוּרִין כַּ לוּ הַיִּ טְּ לּוֹ טוֹב64. וְאָז יִתְבַּ כֻּ כְלִית הַזֶּה, שֶׁ יג רוחניות אוֹר הַתַּ וּלְהַשִּׂ
"ל. כי אם היה 'אחד' עם התכלית של העולם הבא, לא היה  נַּ כְלִית כַּ רָחוֹק מֵהַתַּ סּוּרִין – מֵחֲמַת שֶׁ הַיִּ

  מקתורו ועיונים  
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לּוֹ  הוּא כֻּ כְלִית, שֶׁ לוּת עַל הַתַּ כְּ לָם עַל יְדֵי הַהִסְתַּ סּוּרִין וּלְבַטְּ דֵי לִבְרחַֹ מֵהַיִּ "ל, כְּ נַּ עַת יִסּוּרִין כַּ שְׁ בִּ
אֵינוֹ  הָאָדָם  שֶׁ וְאַף  "ל.  נַּ כַּ הָעֵינַיִם  סְתִימַת  יְדֵי  י אִם עַל  כִּ ר,  אֶפְשָׁ אִי  הַזאֹּת  לוּת  כְּ הַהִסְתַּ שֶׁ טוֹב, 
הָעֵינַיִם  לִסְתֹּם  עָה  מֻטְבְּ ן  כֵּ וְעַל  הַכּלֹ,  יוֹדַעַת  פֶשׁ  הַנֶּ כֵן  י  פִּ עַל  ה, אַף  לוּם מַה הוּא עוֹשֶׂ כְּ יוֹדֵעַ 

"ל: נַּ כַּ עַת יִסּוּרִין  שְׁ בִּ

אֱמֶת  בֶּ אֲזַי  לּוֹ אֶחָד,  כֻּ לּוֹ טוֹב,  כֻּ הוּא  שֶׁ כְלִית,  הַתַּ ל אֶל  טֵּ תְבַּ נִּ שֶׁ טּוּל  בִּ עַת  שְׁ בִּ אֱמֶת,  בֶּ ה  וְהִנֵּ ד 

דְּעֵינִין  בִּסְתִימוּ  אִם  כִּי  יגוֹ,  וּלְהַשִּׂ לִרְאוֹתוֹ  אֶפְשָׁר  אִי 
יָּה  הָעֲשִׂ הָעוֹלַם  בְּזֶה  כְּשֶׁעוֹבְרִים  דַּיְקָא  הַיְנוּ  דַּיְקָא, 
שָׁם  וְשָׁם  הָרִחוּק,  בְּתַכְלִית  מֵהַתַּכְלִית  מְאֹד  הָרָחוֹק 
שָׁם  הַתַּכְלִית,  אֶל  וּלְכַוְּנָם  עֵינָיו  לִסְתּוֹם  כְּשֶׁמִּתְגַּבְּרִין 
)ירמיה לא, ב(  בִּבְחִינַת  יגוֹ  וּלְהַשִּׂ לִרְאוֹתוֹ  יְכוֹלִין  דַּיְקָא 

"מֵרָחוֹק ה' נִרְאָה לִי", 'מֵרָחוֹק' דַּיְקָא, עכ"ל.
נראה  וז"ל:  ז'(,  )אות  הליקוטים  בביאור   כתב  .65
הגשמיים,  העינים  שגם  הקדושים,  דבריו  מכותלי 
להביט  הדעת,  עיני  באמצעות  ועומדים  נמצאים 
ולהסתכל בהתכלית, עכ"ל. פי', אף שפשטות כל ענין 
עיני הדעת והשכל,  ההסתכלות בתכלית, היא בכח 
מ"מ מתוך דברי רבינו כאן מבואר, שיזכה אפי' בעיניו 
הגשמיות להשיג מראות וחזיונות, שיסייעו לו להשיג 

את תכלית עולם הבא גם בעולם הזה.
פי מה שהיה במהדורות הקודמות   הניקוד על  .66
כתוב 'מוטבעה', אכן בכתב יד כתוב 'מטבעה' בלי 

ו', וא"כ אפשר לקרוא כפשוטו 'מֵטִבְעָה'.

 וכך סיכם מוהרנ"ת ענין זה בלקוטי הלכות )נטילת  .67
ידים שחרית ד, ג(, וז"ל: עִקַּר הָעֵצָה הַגְּדוֹלָה הָאֲמִתִּית 

אוֹ  בִּכְלָלִיּוּת  יִשְׂרָאֵל  עַל  שֶׁעוֹבְרִין  הַצָּרוֹת ח"ו,  בְּכָל 
מַה שֶּׁעוֹבֵר עַל כָּל אָדָם בִּפְרָטִיּוּת רַחֲמָנָא לִצְלָן, שֶׁאֵין 
שׁוּם עֵצָה נְכוֹנָה לִבְרוֹחַ מֵהֶם כִּי אִם עַל יְדֵי הַבִּטּוּל אֶל 
הַתַּכְלִית, דְּהַיְנוּ לִסְתוֹם עֵינָיו בְּחָזְקָה וְלַעֲשׂוֹת עַצְמוֹ 
כְּיָשֵׁן וּלְבַטֵּל עַצְמוֹ בְּתַכְלִית הַבִּטּוּל כְּאִלּוּ אֵין בּוֹ שׁוּם 
הָאוֹר  אֶל  מַחֲשַׁבְתּוֹ  וּלְבַטֵּל  לְדַבֵּק  רַק  כְּלָל,  הַרְגָּשָׁה 
כַּאֲשֶׁר  לַעֲשׂוֹת  אָדָם  כָּל  יָכוֹל  וְזֶה  יִתְבָּרַךְ.  סוֹף  הַאֵין 
שָׁמַעְתִּי מִפִּיו הַקָּדוֹשׁ, כִּי אַף עַל פִּי שֶׁאֵינוֹ יָכוֹל לִזְכּוֹת 
הַצַּדִּיקִים הַשְּׁלֵמִים, אַף  לְבִטּוּל בִּשְׁלֵמוּת כְּמוֹ גְּדוֹלֵי 
עַל פִּי כֵן יָכוֹל כָּל אָדָם לְבַטֵּל עַצְמוֹ אֵיזֶה שָׁעָה אִם 
יִרְצֶה בֶּאֱמֶת, וְעַל יְדֵי הַבִּטּוּל יִתְבַּטְּלוּ מִמֶּנּוּ הַיִּסּוּרִים 
וְהַצָּרוֹת. אַךְ אַחַר כָּךְ יָכוֹל לִהְיוֹת שֶׁיִּתְגַּבְּרוּ יוֹתֵר ח"ו, 
וְצָרִיךְ לְהִתְגַּבֵּר לְבַטְּלָם עַל יְדֵי חִדּוּשֵׁי הַתּוֹרָה, אוֹ עַל 
יְדֵי עֵסֶק הַתּוֹרָה בְּחֵשֶׁק חָדָשׁ, עכ"ל. )סוף דבריו הם על 

פי המבואר לקמן באות ד'(.

רֹו    טֶה א    עֹו
מרגיש את צער היסורים, מרוב ההכרה בחסד ובטובה הגדולה שעושה עמו הבורא ית' ביסורים, כדי 

להחזירו בתשובה ולזככו. 

"ל,  נַּ עַת יִסּוּרִין כַּ שְׁ נֶפֶשׁ הָאָדָם לִסְתּוֹם עֵינָיו בחוזק בִּ ע בְּ ן מובן הטעם, מדוע גם בגשמיות נִטְבָּ וְעַל כֵּ
לּוֹ טוֹב,  הוּא כֻּ כְלִית שֶׁ לוּת עַל הַתַּ כְּ לָם – עַל יְדֵי הַהִסְתַּ סּוּרִין וּלְבַטְּ דֵי לִבְרוֹחַ מֵהַיִּ כי עושה זאת כְּ

י אִם עַל יְדֵי  ר לאדם להסתכל ולצמצם את ראייתו בה – כִּ לוּת הַזאֹּת אִי אֶפְשָׁ כְּ הַהִסְתַּ כפי שנתבאר שֶׁ

ה, כי עושה  לוּם מַה הוּא עוֹשֶׂ הָאָדָם אֵינוֹ יוֹדֵעַ כְּ "ל. וְאַף שֶׁ נַּ סְתִימַת הָעֵינַיִם מענייני העולם הזה65 כַּ
כך מתוך הרגלו, בלי לדעת כלל, שעל ידי עצימת העינים הוא מרכז את דעתו בתכלית העולם הבא, ואפי' 

פֶשׁ יוֹדַעַת הַכֹּל – שעל ידי עצימת העינים  י כֵן הַנֶּ גוים עוצמים את עיניהם בשעת היסורין. אַף עַל פִּ

עָה66 )הוטבע בה הטבע( – לִסְתּוֹם הָעֵינַיִם  ן מֻטְבְּ ישנה אפשרות לרכז דעתו בתכלית עולם הבא, וְעַל כֵּ

"ל. נַּ עַת יִסּוּרִין67 כַּ שְׁ בִּ

לעיל ביאר, שעל ידי היסורים סותם את עיניו בכח, ועי"ז הוא בורח מהיסורים, כי משיג את התכלית שכולו טוב. 
אמנם דבר זה הוא רק לשעה מועטת, ולכן, יבאר עתה כיצד יקבע בעצמו את הביטול, שעי"ז יוכל להביט בתכלית 

תמיד.

לּוֹ טוֹב,  הוּא כֻּ כְלִית שֶׁ ל אֶל הַתַּ טֵּ תְבַּ נִּ טּוּל שנעשה על ידי יסורים – שֶׁ עַת בִּ שְׁ אֱמֶת בִּ ה בֶּ ד. וְהִנֵּ

  מקתורו ועיונים  



תֹו  ד72 וֹּת  א רָ הֲֹורַ"ן  הס ה לִיקּוטֵי מ

יֵצֵא  ן  כֵּ י אִם  כִּ טּוּל,  הַבִּ בְחִינוֹת  בִּ קָבוּעַ  מִיד  תָּ לִהְיוֹת  ר  אֶפְשָׁ אִי  אַךְ  "ל.  נַּ כַּ סּוּרִין  הַיִּ לִין  טְּ נִתְבַּ
כֶל  ֵ הַשּׂ חוֹזֵר  שֶׁ כְּ ן  כֵּ עַל  וָשׁוֹב'.  'רָצוֹא  בְחִינוֹת  בִּ טּוּל  הַבִּ הְיֶה  יִּ שֶׁ מֻכְרָח  ן  כֵּ וְעַל  י,  אֱנוֹשִׁ דֶר  מִגֶּ
ל  כֶל שֶׁ ֵ ל זֶה הַשּׂ לִים, לְקַבֵּ הֵם הַכֵּ ר לְהַמּחִֹין, שֶׁ כֶל, אֲזַי אִי אֶפְשָׁ ֵ לִי הַשּׂ הוּא כְּ טּוּל אֶל הַמּחַֹ, שֶׁ מֵהַבִּ
לּוֹ טוֹב,  לּוֹ אֶחָד, כֻּ הוּא כֻּ כְלִית, שֶׁ חִינוֹת הַתַּ הוּא בְּ חִינוֹת 'אֵין סוֹף', שֶׁ י הוּא בְּ טּוּל, כִּ חִינוֹת בִּ בְּ

 כן נוסף בכתב היד. .68
 כמבואר בלקוטי הלכות שהועתק לעיל בסמוך,  .69
בענין  העינים מהעולם,  סתימת  והיינו שמפרש את 

בטול הרגשותיו הגשמיות של האדם.
ההרגשות  וז"ל:  פ"ט(,  )ח"א  הברית  בספר   כתב  .70
והם  הגוף,  באברי  אשר  חושים  החמישה  המה   -
בתוך  אשר  חושים  החמישה  ופנימיות  חיצוניים. 
המוח, נקרא מדמה או דמיון, כי כל החמישה חושים 
החיצוניים, נרגשים במוח על ידי הוורידים היוצאים 
מן המוח לכל האברים ולכל שטח הגוף וחלקיו, ועל 
על  במוח,  הוא  וההרגשות,  החושים  כל  שורש  כן 
כי ממנו מתפשטים לאברים החיצוניים וכו', עכ"ל. 
נמצא, שאם יבטל את הרגשותיו, ע"י ריכוז מאומץ של 
דעתו בתכלית העולם הבא ולשכוח ממציאות העולם 
הזה, עד שלא ירגיש את אבריו, לאורך זמן - דבר זה 
מוציא את האדם מגדר אנושי ויכול להשתגע ולחלות.
וָשׁוֹב  רָצוֹא  "וְהַחַיּוֹת  כתוב:  ביחזקאל   בפסוק  .71
"רָצוֹא  רבותינו  פירשו  ופירש"י:  הַבָּזָק",  כְּמַרְאֵה 
וָשׁוֹב" - כלהבת הכבשן שיוצאה תמיד מפי הכבשן 
וממהרות לחזור וליכנס, כך כשמוציאות ראשן מתחת 
בענין,  שמפורש  כמו  מהן  למעלה  הנטויה  הרקיע 

נרתעות מפני השכינה שלמעלה מן הרקיע, וממהרות 
להשיב את ראשן, עכ"ל. ומכאן הביא רבינו מושג זה 
בכמה תורות, והכוונה, שלאיזה זמן מבטל את עצמו 
לגמרי וסותם עיניו והרגשותיו מהעולם, אולם אחר 

כך צריך לשוב.
שכתב:  מה  לבאר,  כתב  לחכמה   בפרפראות  .72
כלי  שהוא  המוח  אל  מהביטול  השכל  שכשחוזר 
השכל, אזי אי אפשר להמוח לקבל זה השכל וכו', 
וכו'.  היסורין  של  הצער  המוח  מרגיש  זה  ומחמת 
לכאורה קשה, כי לעיל )תורה ד' אות ט'( מבואר, שגם 
מהביטול  הרשימו  אז  וכו',  וישותו  לדעתו  כששב 
אחד.  וכולו  טוב  שכולו  שידע   - להדעת  מראה 
ותירץ, שאע"פ שמרגיש בהצער והיסורים, אעפ"כ 
יודע בידיעה שלימה שגם זו לטובה. )פי', ובזה נשאר 
בשביל  מספיק  זה  אין  אמנם  טוב,  מהביטול שהכל  הרשימו  לו 

לבטל את כאב היסורים(. עוד תירץ, שיותר נראה לומר, 

שכאן מדבר מהביטול שזוכה כל אחד לבטל עצמו 
אל התכלית בשעה שבורח מן היסורים וסותם עיניו 
מחיזו דהאי עלמא, ועל כן אח"כ אי אפשר להמוחין 
שהביטול  מאחר  הרשימו',  'אור  אפילו  לקבל  שלו 
היה רק לפי שעה על ידי היסורים, אבל לעיל מדובר 

רֹו    טֶה א    עֹו
ר  "ל. אַךְ אִי אֶפְשָׁ נַּ סּוּרִין ולא מרגיש אותם כַּ לִין הַיִּ טְּ אֱמֶת באותה שעה נִתְבַּ לּוֹ אֶחָד, אֲזַי בֶּ כֻּ
טּוּל של הרגשותיו ולעשות עצמו כישן ואבן דומם69,  בְחִינוֹת הַבִּ מִיד קָבוּעַ במדרגה אחת68 בִּ לִהְיוֹת תָּ
י אם יבטל את הרגשותיו הטבעיות בקביעות, לנתק את גופו מכל קשר אל  דֶר אֱנוֹשִׁ ן יֵצֵא מִגֶּ י אִם כֵּ כִּ
חוֹזֵר  שֶׁ ן כְּ בְחִינוֹת )יחזקאל א, יד( "רָצוֹא וָשׁוֹב"71. עַל כֵּ טּוּל, בִּ הְיֶה הַבִּ יִּ ן מֻכְרָח שֶׁ העולם70. וְעַל כֵּ

כֶל, פי', בשעת הביטול הוא מסלק את כח השכל מכלי  ֵ לִי הַשּׂ הוּא כְּ טּוּל אֶל הַמּחַֹ, שֶׁ כֶל מֵהַבִּ ֵ הַשּׂ
המוח, ולכן אינו מרגיש במוחו את ההרגשות הגופניות, אולם כשחוזר השכל אל המוח, היינו, שחוזר 

חִינוֹת  ל בְּ כֶל שֶׁ ֵ ל זֶה הַשּׂ לִים של השכל, לְקַבֵּ הֵם הַכֵּ ר לְהַמּחִֹין שֶׁ להיות בגדר אנושי, אֲזַי אִי אֶפְשָׁ

זו כבר לא  עד שבכח הבנה  היינו, להבין בשלמות את התכלית, שכל היסורים לטובה –  טּוּל72 –  בִּ
חִינוֹת אֵין סוֹף, פי',  י הוּא – השכל וההבנה בשלמות התכלית, הם בְּ מרגישים את היסורים וכנ"ל, כִּ

לּוֹ טוֹב, וכמו שנתבאר  לּוֹ אֶחָד כֻּ הוּא כֻּ כְלִית, שֶׁ חִינוֹת הַתַּ הוּא בְּ בחינות מעל הזמן והמקום, היות שֶׁ

שענין הביטול הוא להרגיש את בחינת עולם הבא שכולו 'הטוב והמטיב' – כבר עתה כאן בעולם, ושאין 

  מקתורו ועיונים  



73 תֹו  ד וֹּת  א רָ הֲֹורַ"ן  הס ה לִיקּוטֵי מ

אֵבִים חַס  וְהַכְּ סּוּרִין  הַיִּ ל  כָּ ל  שֶׁ ה  שָׁ הַהַרְגָּ ר  עִקַּ י  כִּ סּוּרִין.  הַיִּ ל  שֶׁ עַר  הַצַּ הַמּחַֹ  ישׁ  מַרְגִּ זֶה  וּמֵחֲמַת 
הַמּחַֹ  ישׁ  מַרְגִּ זֶה  יְדֵי  וְעַל  ם,  לָּ כֻּ הָאֵיבָרִים  לְכָל  צִנּוֹרוֹת  יוֹצְאִין  מֵהַמּחַֹ  י  כִּ הַמּחַֹ,  בְּ לוֹם, הוּא  וְשָׁ

הוּא: אֵיזוֹ אֵיבָר שֶׁ אֵב בְּ הַכְּ

ה  יוֹתֵר מִמַּ סּוּרִין בְּ רִין הַיִּ בְּ הַיְנוּ הַמּחִֹין, אֲזַי מִתְגַּ לִים, דְּ טּוּל אֶל הַכֵּ חוֹזֵר מֵהַבִּ שֶׁ ךְ, כְּ אַחַר כָּ וְדַע, שֶׁ
אֶחָד רוֹאֶה  שֶׁ כְּ נֶגֶד זֶה, שֶׁ רִים זֶה כְּ בְּ קִים וְנִלְחָמִים וְנִתְגַּ תְאַבְּ מִּ ים שֶׁ נֵי אֲנָשִׁ דֶרֶךְ שְׁ הָיוּ מִקֹּדֶם, כְּ ֶ שּׁ
ינִים,  דִּ עֲלֵי  רוֹאִין הַבַּ שֶׁ כְּ מוֹ כֵן  יוֹתֵר. כְּ ר בְּ בֵּ ר עָלָיו, אֲזַי הוּא מִתְחַזֵּק מְאֹד, וּמִתְגַּ בֵּ חֲבֵרוֹ מִתְגַּ שֶׁ
קִים  "ל, אֲזַי הֵם מִתְחַזְּ נַּ כְלִית כַּ טּוּל אֶל הַתַּ לָם, עַל יְדֵי הַבִּ סּוּרִין וּלְבַטְּ ר עַל הַיִּ בֵּ הוּא רוֹצֶה לְהִתְגַּ שֶׁ
י  כִּ מִקֹּדֶם,  דוֹלִים יוֹתֵר  גְּ סּוּרִין הֵם  הַיִּ אֲזַי  טּוּל,  ב מֵהַבִּ ָ שּׁ שֶׁ כְּ ךְ  כָּ ן אַחַר  כֵּ וְעַל  יוֹתֵר.  בְּ רִים  בְּ וּמִתְגַּ

"ל: רוֹצֶה לִבְרחַֹ מֵהֶם וְכַנַּ נֶגְדּוֹ, מֵחֲמַת שֶׁ רִים כְּ בְּ הֵם מִתְגַּ

כשזכה לכלול באור אין סוף, על ידי שהחזיר המלכות 
לשרשה וכו', על כן אפילו אח"כ יוכל המוחין והדעת 

לקבל לפחות 'אור הרשימו', עכ"ד.
 עתה מבואר גודל המדרגה של בחינה זו, ולכן  .73
כתב מוהרנ"ת בלקוטי הלכות )ערבית ד, אמצע ז' ]והועתק 
לעיל[( שאי אפשר להשיג בחינה זו רק לשעה קלה, וגם 

לא כל אדם זוכה אליה, ע"ש.
 כידוע היום בחכמת הרפואה, ולכן התרופות של  .74
משכחי הכאבים, תפקידם הוא להרדים כביכול את 

המוח, שלא יחוש בכאב ולא יודיע ליד לכאוב.
 וראה עוד ממשל זה בשיחות הר"ן )שיחה י'(. .75

 כעין ענין זה של התגברות מידת הדין כנגד הבעל  .76

תשובה, מבואר לקמן )תורה קט"ו(. וכמו שמבאר ענין 
זה מוהרנ"ת בלקוטי הלכות )נטילת ידים שחרית ד, טז( 
על תורה דידן, וז"ל: צָרִיךְ כָּל אָדָם לֵידַע שֶׁבְּכָל עֵת 
שֶׁמִּתְנוֹצֵץ לוֹ אֵיזֶה הִתְנוֹצְצוּת אֱלקוּת אוֹ אִם נִתְעוֹרֵר 
מִתְגָּרִים  אֲזַי  יִתְבָּרַךְ,  לְהַשֵּׁם  חָדָשׁ  הִתְעוֹרְרוּת  בְּאֵיזֶה 
בּוֹ יוֹתֵר וְיוֹתֵר וְצָרִיךְ לִהְיוֹת חָזָק הַרְבֵּה לְבַל יִפּלֹ מִזֶּה, 
וְאַל יֶחֱלַשׁ דַּעְתּוֹ עַל יְדֵי זֶה, אֲפִילּוּ אִם יִהְיֶה כֵּן אֲלָפִים 
וְּרְבָבוֹת פְּעָמִים חַס וְשָׁלוֹם, רַק צָרִיךְ לְהִתְחַזֵּק הַרְבֵּה 
עַל יְדֵי הַתּוֹרָה, הַיְנוּ שֶׁיִּתְחַזֵּק לְהַמְשִׁיךְ חִדּוּשֵׁי תּוֹרָה 
)לחידושי תורה(,  לָזֶה  זוֹכֶה  שֶׁאֵינוֹ  מִי  וַאֲפִלּוּ  אֲמִתִּיִּים. 
יְחַזֵּק אֶת עַצְמוֹ עַל כָּל פָּנִים לַעֲסוֹק בַּתּוֹרָה בְּהִתְעוֹרְרוּת 
חָדָשׁ, וּלְקַיֵּם אֶת כָּל דִּבְרֵי הַתּוֹרָה בִּפְשִׁיטוּת וּתְמִימוּת,

רֹו    טֶה א    עֹו

רע וכו', ובחינה זו היא מעל הזמן ומעל המקום, והיא בחינת שכל של אין סוף73. וּמֵחֲמַת זֶה, כאשר חוזר 

ישׁ הַמּחַֹ כעת שוב  שכלו לכלי המוח, וכבר אינו בבחינת ביטול לאין סוף הנ"ל, אלא שכל גשמי, לכן מַרְגִּ

הַמּחַֹ,  לוֹם – הוּא בְּ אֵבִים חַס וְשָׁ סּוּרִין וְהַכְּ ל הַיִּ ל כָּ ה שֶׁ שָׁ ר הַהַרְגָּ י עִקַּ סּוּרִין, כִּ ל הַיִּ עַר שֶׁ את הַצַּ

ישׁ  ם, וְעַל יְדֵי זֶה מַרְגִּ לָּ י מֵהַמּחַֹ יוֹצְאִין צִנּוֹרוֹת )ורידים וגידים – 'מערכת העצבים'( לְכָל הָאֵיבָרִים כֻּ כִּ
הוּא. פי', כאשר האדם מקבל מכה ביד הוא מרגיש את הכאב ביד,  אֵיזוֹ אֵיבָר שֶׁ אֵב בְּ הַמּחַֹ את הַכְּ

אולם, באמת הכאב במוח, אלא שהוא מורה לגוף, להרגיש את הרגשת הכאב ביד74. 

הַיְנוּ  לִים – של השכל – דְּ טּוּל מבחינת האין סוף הנ"ל, אֶל הַכֵּ חוֹזֵר השכל מֵהַבִּ שֶׁ ךְ, כְּ אַחַר כָּ וְדַע שֶׁ
הָיוּ  ֶ ה שּׁ יוֹתֵר מִמַּ סּוּרִין בְּ רִין הַיִּ בְּ הַמּחִֹין, אֲזַי לא רק שחוזרים היסורים שהיו לו, אלא אדרבה מִתְגַּ
אֶחָד  שֶׁ כְּ נֶגֶד זֶה, שֶׁ רִים זֶה כְּ בְּ קִים וְנִלְחָמִים וְנִתְגַּ תְאַבְּ מִּ ים שֶׁ נֵי אֲנָשִׁ דֶרֶךְ שְׁ מִקּוֹדֶם. והטעם לזה, כְּ
יוֹתֵר כדי לנצחו, כי יודע שאם  ר בְּ בֵּ ר עָלָיו, אֲזַי הוּא מִתְחַזֵּק מְאֹד וּמִתְגַּ בֵּ חֲבֵרוֹ מִתְגַּ רוֹאֶה שֶׁ
עֲלֵי דִינִים שמעוררים את היסורים על  רוֹאִין הַבַּ שֶׁ כְּ מוֹ כֵן  לא יתחזק עתה בכל כוחו – יפול75. כְּ

"ל,  נַּ כַּ כְלִית  הַתַּ אֶל  טּוּל  הַבִּ יְדֵי  עַל  לָם –  וּלְבַטְּ סּוּרִין  הַיִּ עַל  ר  בֵּ לְהִתְגַּ רוֹצֶה  הוּא  שֶׁ  האדם, 

לא הרגיש  זה  ומכח  ידי שהתבטל אל התכלית  על  היסורים,   ורואים שלזמן מה הצליח להתגבר על 

ב  ָ שּׁ שֶׁ ךְ, כְּ ן אַחַר כָּ יוֹתֵר76 לייסר אותו מיד כשיוכלו, וְעַל כֵּ רִים בְּ בְּ קִים וּמִתְגַּ בהם, אֲזַי הֵם מִתְחַזְּ

יוֹתֵר  בכאבם  דוֹלִים  גְּ הֵם  סּוּרִין  הַיִּ אֲזַי  להרגיש הרגשות,  וחוזר  כלי המוחין  אל  טּוּל  מֵהַבִּ שִׂכלו 

  מקתורו ועיונים  



תֹו ה 74 וֹּת  א רָ הֲֹורַ"ן  הס ה לִיקּוטֵי מ

עַל  זוֹּכִין  שֶׁ הַתּוֹרָה  שׁוּת  הִתְחַדְּ יְדֵי  עַל  עֲלֵיהֶם,  וּמִתְנַחֲמִין  סּוּרִין  הַיִּ ים  מְקִלִּ ךְ  כָּ אַחַר  אַךְ   ה 
טּוּל,  ב מֵהַבִּ ָ שּׁ י שֶׁ ךְ, אַף עַל פִּ "ל, וְאַחַר כָּ נַּ טּוּל כַּ א לִבְחִינַת בִּ סּוּרִין בָּ י עַל יְדֵי הַיִּ סּוּרִין. כִּ יְדֵי הַיִּ
יְדֵי  עַל  י  כִּ הַתּוֹרָה.  שׁוּת  הִתְחַדְּ ה  נַעֲשֶׂ זֶה  יְדֵי  עַל  טּוּל,  מֵהַבִּ אָר  שְׁ נִּ שֶׁ ימוּ  מֵהָרְשִׁ כֵן  י  פִּ עַל  אַף 

וְלֹא יֵצֵא מִדַּרְכֵי הַתּוֹרָה חַס וְשָׁלוֹם.
שעדיין  משום  מוהרנ"ת,  כתב  הדבר   בטעם  .77
לא המתיק את הדינים בשורשם, וכמבואר בלקוטי 
הלכות )ערבית ד, ג(, וז"ל: אַף עַל פִּי שֶׁבִּשְׁעַת הַבִּטּוּל 
עֲדַיִן  לְגַמְרֵי,  שָׁם  הַדִּינִים  נִתְבַּטְּלִין  הַתַּכְלִית –  אֶל 
אַחַר  כִּי  )ושורשם(,  בִּמְקוֹמָם  נִמְתָּקִים  הַדִּינִים  אֵין 
וּמִתְגַּבְּרִים  הַדִּינִים  חוֹזְרִים  מֵהַבִּטּוּל,  כְּשֶׁחוֹזְרִין  כָּךְ 
לְהַמְתִּיק  כְּשֶׁזּוֹכִין  הוּא,  הַהַמְתָּקָה  עִקַּר  אֲבָל  בְּיוֹתֵר. 
מֵהַבִּטּוּל  כְּשֶׁחוֹזְרִין  דְּהַיְנוּ,  וְשָׁרְשָׁן.  בִּמְקוֹמָן  הַדִּינִים 
מִתְעוֹרְרִים  וְאֲזַי  לְהִתְעוֹרֵר,  לְהַדִּינִים  כֹּחַ  יֵשׁ  וְשָׁם 
לְהִתְגַּבֵּר בְּיוֹתֵר, מֵחֲמַת שֶׁרוֹאִין שֶׁרוֹצִים לְבַטְּלָם עַל 
בָּזֶה,  זֶה  שֶׁנִּלְחָמִים  אֲנָשִׁים  שְׁנֵי  כְּדֶרֶךְ  הַבִּטּוּל,  יְדֵי 
שֶׁכְּשֶׁאֶחָד רוֹאֶה שֶׁהַשֵּׁנִי מִתְגַּבֵּר הוּא מִתְגַּבֵּר בְּיוֹתֵר. 
וַאֲזַי כְּשֶׁזּוֹכִים לְבַטֵּל הַדִּינִים עַל יְדֵי הַתּוֹרָה שֶׁמַּמְשִׁיכִין 
מֵהָרְשִׁימָה )כדלקמן בסמוך(, זֶהוּ עִקַּר הַמְתָּקַת הַדִּינִים, 
בְּחִינַת הַמְתָּקַת הַדִּינִים בְּשָׁרְשָׁן וּמְקוֹמָן. כִּי בִּבְחִינַת 
הַבִּטּוּל שָׁם, הַדִּינִים בְּטֵלִים לְגַמְרֵי וְאֵין לָהֶם שָׁם שׁוּם 
י רַק עִקַּר אֲחִיזָתָם, הוּא בִּבְחִינַת 'וָשׁוֹב'  אֲחִיזָה כְּלָל. כִּ
אֲחִיזָתָם,  מַתְחִיל  שֶׁשָּׁם  מֵהַבִּטּוּל,  הַחֲזָרָה  בִּבְחִינַת   -
הַתּוֹרָה  יְדֵי  עַל  בִּמְקוֹמָן  שָׁם  אוֹתָם  וּכְשֶׁמְּבַטְּלִין 
שֶׁמַּמְשִׁיכִין מֵהָרְשִׁימוּ, זֶהוּ עִקַּר בְּחִינַת הַמְתָּקַת הַדִּינִים.

וז"ל:  ח(,  ד,  שחרית  ידים  )נטילת  מוהרנ"ת   כתב  .78
מֵחֲמַת שֶׁבְּחִינָה זאֹת הוּא תָּמִיד בִּבְחִינַת "וְהַחַיּוֹת רָצוֹא 
וָשׁוֹב", וּכְשֶׁהוּא בְּחִינַת 'וָשׁוֹב' אֵין הַכֵּלִים שֶׁל הַמּחִֹין, 
שֶׁהֵם בְּחִינַת הַלְּבוּשִׁין, יְכוֹלִים לְקַבֵּל אוֹר הַזְּרִיחָה מִשָּׁם 
רָאֵל  בְּיִשְׂ מִתְגָּרִין  וְחֵילוֹתָיו  הָרַע  הַיֵּצֶר  כֵּן  וְעַל  וכו'. 
בְּיוֹתֵר, מֵחֲמַת שֶׁרוֹאִין שֶׁרוֹצֶה לִבְרוֹחַ בְּכָל פַּעַם אֶל 
הַתַּכְלִית, בִּפְרָט בְּהַתַּלְמִידֵי חֲכָמִים הַכְּשֵׁרִים הַחֲפֵצִים 
וּמִשְׁתּוֹקְקִים בְּיוֹתֵר אֶל הַתַּכְלִית שֶׁבָּהֶם מִתְגָּרֶה בְּיוֹתֵר, 

כְּמוֹ שֶׁאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל )סוכה נב.(, עכ"ל.
לתכלית  הביטול  שענין  לעיל,  שנתבאר   כמו  .79
היסורים  את  להקל  גורם  בעצמו  הוא  טוב,  שכולו 
זו  מתכלית  חזר  הוא  שעתה  אף  כאן,  כן  ולבטלם. 
ומרגיש את היסורים ביותר כי הם מתגברים אצלו, 
מ"מ מיד שזוכה על ידם לתורה, הוא מתנחם עליהם, 

והנחמה הזו מקילה מעליו את סבל היסורים.
 כמבואר בלקוטי הלכות )ברכת הריח ג, ב(, וז"ל:  .80
בִּבְחִינַת  הוּא  הַבִּטּוּל,  שֶׁל  וְהָרְשִׁימוּ  הַזְּרִיחָה  בְּחִינַת 
)ישעיה נח, יא( "וְהִשְׁבִּיעַ בְּצַחְצָחוֹת נַפְשֶׁךָ", כִּי הַזְּרִיחָה 

שֶׁל הַבִּטּוּל הִיא בְּחִינַת 'אוֹרוֹת הַצַּחְצָחוֹת', עכ"ל.
 כמבואר בלקוטי הלכות )נטילת ידים שחרית ד, יא(,  .81
וז"ל: לְשׁוֹן מִצְוָה שֶׁהוּא לְשׁוֹן הִתְחַבְּרוּת, מִלְּשׁוֹן צַוְתָא 

רֹו    טֶה א    עֹו
"ל. ולכן, אל יתפלא האדם  רוֹצֶה לִבְרוֹחַ מֵהֶם78 וְכַנַּ נֶגְדּוֹ, מֵחֲמַת שֶׁ רִים כְּ בְּ י הֵם מִתְגַּ מִקּוֹדֶם77, כִּ
העוסק בביטול זה, על כך, שאחרי הביטול התחזקו יסוריו יותר ממה שהיו לפני כן, וידע כי התחזקות זו 

היא רק לזמן מועט, כדלהלן.

יבאר, שאף שמתגברים היסורים לאחר הביטול, מ"מ מהרשימו של השמחה ששמח ביסורים, הוא זוכה להתחדשות 
התורה, ובזה מיקל יסוריו.

סּוּרִין וּמִתְנַחֲמִין עֲלֵיהֶם  ים הַיִּ ךְ אחר התגברות היסורים, כשזוכה על ידם לתורה, מְקִלִּ ה. אַךְ אַחַר כָּ
סּוּרִין, פי', עי"ז שזוכה מחמת היסורים לתורה, כדלהלן,  זוֹּכִין עַל יְדֵי הַיִּ שׁוּת הַתּוֹרָה שֶׁ עַל יְדֵי הִתְחַדְּ
סּוּרִין  י עַל יְדֵי הַיִּ האדם יכול להקל ולהתנחם על יסוריו, בכך שהוא רואה את הטוב שהם גורמים79. כִּ

"ל,  נַּ טּוּל אל התכלית שהיא העולם הבא, שמבטל כל ענייני הרגשות של עולם הזה כַּ א לִבְחִינַת בִּ בָּ
י כֵן  טּוּל וחוזר להיות בגדר אנושי, עם הרגשות העולם הזה, אַף עַל פִּ ב מֵהַבִּ ָ שּׁ י שֶׁ ךְ, אַף עַל פִּ וְאַחַר כָּ
טּוּל – שהוא 'אורות הצחצחות' הגבוהים  אָר אצלו מֵהַבִּ שְׁ נִּ ימוּ – מהרושם והסימן של הקדושה שֶׁ מֵהָרְשִׁ
שׁוּת הַתּוֹרָה' )כמו שיבאר(. וההתקשרות  ה 'הִתְחַדְּ אפי' מהאצילות, כי הוא שורש הספירות80, עַל יְדֵי זֶה נַעֲשֶׂ

לזריחת הרשימו הזה, הוא ע"י שעושה רצונו של מקום )כנ"ל(, בכל מצוה ומצוה של מצוות התורה81.
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דוֹלוֹת מְאֹד, עַל יְדֵי זֶה נִתְמַלֵּא  סּוּרִין הֵם טוֹבוֹת גְּ ל הַיִּ כָּ יג שֶׁ כְלִית, וְהִשִּׂ ל אֶל הַתַּ טֵּ תְבַּ נִּ טּוּל שֶׁ הַבִּ
מְחָה. שִׂ

עָה  שָׁ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )שַׁבָּת פח.( 'בְּ מוֹ שֶׁ אוֹרַיְתָא, כְּ ין דְּ לִי אֶל חִדּוּשִׁ מְחָה הוּא כְּ וְהַשִּׂ
ראֹשׁ  תָרִים בְּ נֵי כְּ ים רִבּוֹא מַלְאָכִים, וְנָתְנוּ שְׁ שִּׁ מַע" )שמות כד, ז(, יָרְדוּ שִׁ ה וְנִשְׁ רָאֵל "נַעֲשֶׂ אָמְרוּ יִשְׂ שֶׁ
מְחַת  "וְשִׂ )ישעיה לה, י(  אֱמַר  נֶּ שֶׁ לָנוּ,  לְהַחֲזִירָן  רוּךְ הוּא  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ וְעָתִיד  וְכוּ',  חָטְאוּ  וּכְשֶׁ אֶחָד,  ל  כָּ
לַת הַתּוֹרָה. חִינַת קַבָּ הוּא בְּ מַע", שֶׁ ה וְנִשְׁ חִינַת "נַעֲשֶׂ מְחָה הִיא בְּ הַשִּׂ ם"'. נִמְצָא, שֶׁ עוֹלָם עַל ראֹשָׁ

מְקָרְרִין  זֶה  יְדֵי  עַל  "ל,  נַּ כַּ טּוּל  הַבִּ ל  שֶׁ ימוּ  הָרְשִׁ יְדֵי  עַל  זוֹּכִין  שֶׁ הַתּוֹרָה  שׁוּת  הִתְחַדְּ יְדֵי  וְעַל 
חִינַת צִמְאוֹן  סּוּרִין הוּא בְּ ת הַיִּ שַׁ י הַרְגָּ פֶשׁ, כִּ ין צִמְאוֹן הַנֶּ י עַל יְדֵי זֶה מְכַבִּ ךְ, כִּ סּוּרִין אַחַר כָּ הַיִּ

הַתּוֹרָה,  מִמִּצְותֹ  וּמִצְוָה  מִצְוָה  כָּל  יְדֵי  עַל  כִּי  וְחִבּוּר, 
מְצַוְּתִין וּמְקַשְּׁרִין וּמְחַבְּרִין אוֹר הַזְּרִיחָה שֶׁל הָרְשִׁימוּ 
אֶל כְּלֵי הַמּחִֹין, שֶׁעַל יְדֵי זֶה מְקֻשָּׁרִין בּוֹ יִתְבָּרַךְ. וּלְהֵפֶךְ 
עֲבֵרָה ח"ו, הוּא לְשׁוֹן חָלַף וְעָבַר, שֶׁעַל יְדֵי הָעֲבֵרָה ח"ו, 
חוֹלֵף וְעוֹבֵר מִמֶּנּוּ אוֹר הָרְשִׁימוּ הַזּאֹת. וְעַל כֵּן מִצְוָה 
גּוֹרֶרֶת מִצְוָה וַעֲבֵרָה גּוֹרֶרֶת עֲבֵרָה, כִּי עַל יְדֵי הַמִּצְוָה 
הָרְשִׁימוּ  שֶׁל  הַזְּרִיחָה  לְעַצְמוֹ אוֹר  וּמְחַבְּרִין  מְקַשְּׁרִין 
יִתְבָּרַךְ  לְהַשֵּׁם  וְנִתְדַבֵּק  נִתְקַשֵּׁר  זֶה  יְדֵי  שֶׁעַל  הַנַּ"ל, 
וְעַל יְדֵי זֶה נִמְשָׁכִין עָלָיו בְּכָל פַּעַם אוֹר קְדֻשַּׁת שְׁאַר 
הַמִּצְותֹ וְזוֹכִין לְקַיְּמָן, כִּי כָּל הַמִּצְותֹ נִמְשָׁכִין מִשָּׁם. וְכֵן 
רָאֵל הוּא לִזְכּוֹת  לְהֵפֶךְ בַּעֲבֵרָה ח"ו. כִּי עִקַּר קְדֻשַּׁת יִשְׂ
הַאֵין  לְהִתְקַשֵּׁר וּלְהִכָּלֵל בְּאוֹר  הַיְנוּ  הַנַּ"ל,  לְהַתַּכְלִית 
סוֹף עַל יְדֵי קְדֻשַּׁת הַתּוֹרָה וְהַמִּצְותֹ שֶׁנִּמְשָׁכִין מֵהַזְּרִיחָה 

הַנִּמְשָׁךְ מִשָּׁם, אַשְׁרֵי הַמִּשְׁתַּדֵּל בְּכָל עֵת לְהַמְשִׁיךְ עַל 
עַצְמוֹ אוֹר הַזְּרִיחָה הַזּאֹת, אַשְׁרֵי לוֹ. וְהַבְּחִירָה חָפְשִׁית 
בְּכָל אָדָם, כִּי בְּכָל אָדָם מֵאִיר בּוֹ אוֹר הַזְּרִיחָה הַזּאֹת, 
הַאֵין סוֹף,  בַּמַּדְרֵגוֹת הַתַּחְתּוֹנוֹת מֵאִיר אוֹר  כִּי אֲפִלּוּ 
כִּי אוֹר הַאֵין סוֹף אֵינוֹ נִפְסַק לְעוֹלָם, וְכַמּוּבָן בְּכִתְבֵי 
קַו  בְּחִינַת  מְלֻבָּשׁ  יָּה  הָעֲשִׂׂ בְּתַכְלִית  שֶׁאֲפִלּוּ  הַאֲרִיזַ"ל 

הַמָּאוֹר הַנִּמְשָׁךְ מֵאֵין סוֹף, עכ"ל.
 בסמוך יבאר, שהיסורים הם כמו מלח, והאוכל  .82
מלח גרונו נצרב ונשרף ומרגיש צמאון גדול, וצריך 
לקרר את עצמו על ידי שתיית המים. וכן ברוחניות, 
צריבת  את  מקררת  והיא  מים,  בחינת  היא  התורה 
שהאדם  הגשמי  הכאב  את  גם  ומרגיעה  היסורים, 

מרגיש.

רֹו    טֶה א    עֹו
יג באותה  כְלִית, וְהִשִּׂ ל אֶל הַתַּ טֵּ תְבַּ נִּ טּוּל שֶׁ י עַל יְדֵי הַבִּ והטעם, שהביטול גורם לחידושי תורה הוא, כִּ

דוֹלוֹת מְאֹד להזכירו לחזור בתשובה ולהזדכך מעוונותיו,  סּוּרִין הֵם טוֹבוֹת גְּ ל הַיִּ כָּ שעה של הביטול שֶׁ

אוֹרַיְתָא', כי ע"י השמחה הוא נעשה  ין דְּ לִי אֶל 'חִדּוּשִׁ מְחָה הוּא כְּ מְחָה. וְהַשִּׂ א שִׂ עַל יְדֵי זֶה נִתְמַלֵּ
רָאֵל  אָמְרוּ יִשְׂ עָה שֶׁ שָׁ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )שבת פח.(: בְּ מוֹ שֶׁ כלי קיבול לחידושי תורה, כְּ

ל אֶחָד –  רֹאשׁ כָּ תָרִים בְּ נֵי כְּ ים רִבּוֹא מַלְאָכִים וְנָתְנוּ שְׁ שִּׁ מָע", יָרְדוּ שִׁ ה וְנִשְׁ )שמות כד, ז( "נַעֲשֶׂ

חָטְאוּ וְכוּ' ירדו מאה ועשרים ריבוא מלאכי חבלה ופירקום  אחד כנגד נעשה ואחד כנגד נשמע, וּכְשֶׁ

אֱמַר: )ישעיה לה, י( "ופדויי ה' ישובון ובאו ציון ברינה,  נֶּ רוּךְ הוּא לְהַחֲזִירָן לָנוּ, שֶׁ דוֹשׁ בָּ וכו', וְעָתִיד הַקָּ

ם", שמחה שכבר היתה מעולם – על ראשם, )עד כאן הגמ' בשבת(. פי', השמחה  מְחַת עוֹלָם עַל רֹאשָׁ וְשִׂ
ה  חִינַת 'נַעֲשֶׂ מְחָה הִיא בְּ הַשִּׂ שהיתה להם כבר בקבלת נעשה ונשמע – היא זו שתחזור להם. נִמְצָא, שֶׁ

לַת הַתּוֹרָה. על ידי הביטול אל התכלית, שמשאירה בשכל האדם רושם  חִינַת קַבָּ הוּא בְּ מַע', שֶׁ וְנִשְׁ
וסימן, הוא יודע שכל היסורין הם טובות גדולות, וזוכה עי"ז לשמחה, והשמחה היא כלי לחידושי תורה.

"ל, עַל יְדֵי  נַּ טּוּל כַּ ל הַבִּ ימוּ שֶׁ זוֹּכִין עַל יְדֵי הָרְשִׁ שׁוּת הַתּוֹרָה הבאה מהשמחה, שֶׁ וְעַל יְדֵי הִתְחַדְּ
י עַל יְדֵי זֶה  ךְ – היינו אחר שהם התגברו בשובו מהביטול, כִּ סּוּרִין82 אַחַר כָּ זֶה מְקָרְרִין את צריבת הַיִּ
פֶשׁ' – ענין הצמאון  חִינַת 'צִמְאוֹן הַנֶּ סּוּרִין הוּא בְּ ת הַיִּ שַׁ י הַרְגָּ פֶשׁ. כִּ ין צִמְאוֹן הַנֶּ )החידושי תורה( מְכַבִּ
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רַבּוֹתֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ יִסּוּרִין,  חִינַת  בְּ וּמְלִיחוּת הוּא  מְלִיחוּת,  יְדֵי  עַל  אוֹן הוּא  צִמָּ י  כִּ פֶשׁ,  הַנֶּ
כֶל,  ֵ ת הַשּׂ פֶשׁ הִיא בַּ הַנֶּ י  כִּ יִסּוּרִין'.  בְּ רִית  וְנֶאֱמַר בְּ מֶלַח,  בְּ רִית  זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )בְּרָכוֹת ה.( 'נֶאֱמַר בְּ
לאֹ  בְּ ם  "גַּ תוּב )מִשְׁלֵי יט, ב(  כָּ שֶׁ וּכְמוֹ  נָהּ,  וּמְתַקְּ לָהּ  גַדְּ מְּ שֶׁ כֶל,  ֵ הַשּׂ יְדֵי  עַל  פֶשׁ, הוּא  הַנֶּ דּוּל  גִּ ר  עִקַּ י  כִּ
כֶל, אֲזַי הוּא  ֵ ם הַשּׂ פְגָּ נִּ שֶׁ רוֹת. אֲבָל כְּ ה פֵּ לֵמוּת, אֲזַי הוּא עוֹשֶׂ שְׁ כֶל בִּ ֵ הַשּׂ עַת נֶפֶשׁ לאֹ טוֹב". וּכְשֶׁ דַּ

שם(,  )ברכות  אגדות  בחידושי  המהרש"א   פירש  .83
שנכנס  דהיינו  הבשר,  את  שממתקת  מלח  וז"ל: 
כך  הבשר.  את  וממתקת  ממנו  הדם  ומוציא  בבשר 
רתיחת  ממנו  ומוציא  דאדם,  בבשר  נכנסין  היסורין 
הדם המביאו לידי חטא – ועונותיו מתמרקין ממנו, 
המלח,  ידי  על  הבשר  של  המיתוק  זה  וכפי  עכ"ל. 
הוא שמכשיר ומתקן אותו לאכילה מאיסור דם. עוד 
יש לפרש, שממתקת את הבשר, היינו שנותנת טעם 
טעים באכילה, וכמו שכתוב )איוב ו, ו( "הֲיֵאָכֵל תָּפֵל 

מִבְּלִי מֶלַח". 
 שהיא המדרגה התחתונה מחמש המדרגות של  .84
הנשמה )שנזכרו בברכות י.(, שנקאים במדרש )בראשית רבה 

יד, ט( 'נפש-רוח-נשמה-חיה-יחידה'.

הוא מקביל לספירת החכמה – פרצוף   ה'שכל'  .85
פרצוף  המלכות –  לספירת  מקבילה  וה'נפש'  אבא, 

מהימנא  ברעיא  מהזוהר  ידוע  וכבר  )הבת(.  הנוקבא 
יט(:  ג,  )משלי  הפסוק  על  רנו:(,  דף  )ח"ג  פינחס  פרשת 
"ה' בְּחָכְמָה יָסַד אָרֶץ" – שזו בחינת 'אבא יסד ברתא' – 

שלידת הבת מתייחסת אל אבא בדוקא, ע"ש.
 פרפראות לחכמה, וביאר עוד: כשהשכל בשלמות  .86
זוכה לדיבורים שיהיה להם שלמות, שיהיו בבחינת 
אחדות ויהיו מקושרים תמיד בנפש, וכמבואר לעיל 
)אות ב'(, והם בעצמן בחינת הפירות של הנפש, בבחינת 

)בראשית ב, ז( " וַיְהִי הָאָדָם לְנֶפֶשׁ חַיָּה", 'לרוח ממללא', 

כי מוצא הדיבור הוא מהנפש. ]נמצא, שגם כאן מרמז 
רבינו על ענין האחדות שבדיבורי התפילה[. והנפש 
הוא בחינת 'גן', בבחינת )ירמיה לא, יא( "וְהָיְתָה נַפְשָׁם 
רָוֶה" )היפך הצמאון( כמבואר בסוף התורה, ובגן  כְּגַן 
הזה גדלים פירות נפלאים ושושנים וציצים ופרחים 
נאים )בחינת השדה העליונה הנ"ל(, שהם בחינת הדיבורים 

רֹו    טֶה א    עֹו
הוא הרגשת חיסרון בין בגשמיות ובין ברוחניות, והיסורים גורמים לאדם צמאון, דהיינו שהוא צמא לדבר 

י כמו  שירגיע את כאבו, וענין זה נקרא 'צמאון הנפש', שהנפש מחפשת מה יועיל לה לכאב היסורים, כִּ

אוֹן הגשמי למים – הוּא נוצר עַל יְדֵי מְלִיחוּת, שאכל מאכל מלוח ונעשה צמא, או שלא שתה הרבה  צִמָּ
חִינַת  זמן מים, שאז מתגברות הליחות המלוחות בגופו, כך גם ברוחניות, וּביאור הענין: מְלִיחוּת הוּא בְּ

מֶלַח, דכתיב )ויקרא  רִית" בְּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה בגמרא )ברכות ה.(: נֶאֱמַר "בְּ מוֹ שֶׁ יִסּוּרִין, כְּ
יִסּוּרִין – בפרשת התוכחות, אחרי צ"ח קללות  רִית בְּ ב, יג( "ולא תשבית מלח ברית אלהיך", וְנֶאֱמַר בְּ

נאמר )דברים כח, סט(: "אלה דברי הברית", מה 'ברית' האמור ב'מלח' – מלח ממתקת את הבשר83, אף 'ברית' 

האמור ב'יסורין' – יסורין ממרקין כל עוונותיו של אדם. ורמוז בדברי הגמרא, שהיסורין הם בחינת 'מליחות', 

ומליחות גורמת צמאון.

כֶל85, והסיבה  ֵ ת הַשּׂ פֶשׁ' הִיא בַּ י הַ'נֶּ והטעם שעיקר הרגשת הצמאון מחמת היסורין הוא ב'נפש'84, כִּ

נָהּ, וּכְמוֹ  לָהּ וּמְתַקְּ גַדְּ מְּ כֶל, שֶׁ ֵ פֶשׁ הוּא עַל יְדֵי הַשּׂ דּוּל הַנֶּ ר גִּ י עִקַּ שהנפש נחשבת לבת השכל, כִּ

לאֹ דַעַת נֶפֶשׁ לאֹ טוֹב" – 'אין טוב לאדם שהוא בלא תורה' )רש"י(, והרי  ם בְּ תוּב )משלי יט, ב(: "גַּ כָּ שֶׁ
לֵמוּת, אֲזַי הוּא  שְׁ כֶל בִּ ֵ הַשּׂ שהדעת – השכל של התורה, הוא שמגדל ומתקן את הנפש של האדם. וּכְשֶׁ

רוֹת, פי', כשהשכל בשלמות, הוא מגדל ומתקן את הנפש כראוי והנפש יכולה לעשות פירות –  ה פֵּ עוֹשֶׂ
שהם הדיבורים )כמבואר לעיל בדרשת הפסוק "לנפש חיה" – לרוח ממללא שהוא כח הדיבור(. ואז אין לנפש צמאון – שהוא 

בחינת חיסרון, כי השכל בשלמות86. 

  מקתורו ועיונים  
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אֵין  ין עַל יְדֵי שֶׁ ישִׁ רְגִּ מַּ סּוּרִין שֶׁ חִינַת הַיִּ רִי לִמְלֵחָה" )תְּהִלִּים קז, לד(. וְהַמְלִיחוּת, הוּא בְּ חִינַת "אֶרֶץ פְּ בְּ
"ל, עַל  שׁוּת הַתּוֹרָה הַנַּ "ל. וְעַל יְדֵי הַהִתְחַדְּ נַּ פֶשׁ כַּ חִינַת צִמְאוֹן הַנֶּ "ל, וְהוּא בְּ נַּ לֵמוּת כַּ שְׁ כֶל בִּ ֵ הַשּׂ
וְזֶה  יִם".  לַמַּ לְכוּ  ל צָמֵא  כָּ בְחִינוֹת )יְשַׁעְיָה נה, א( "הוֹי  בִּ אוֹן,  מָּ הַצִּ ין  וּמְכַבִּ סּוּרִין,  הַיִּ מְקָרְרִין  זֶה  יְדֵי 

הקדושים, כמבואר לעיל )אות ב'(. ועל כן כשהנשמות 
על התכלית  ידי שזוכין להסתכל  על  פירות,  עושין 
שאח"כ  ]ואף  עלמא,  דהאי  מחיזו  עיניהם  ולסתום 
חוזרים מהביטול הזה חזרה, בכל אופן הביטול שהיה 
באותה שעה מועיל לשלמות השכל, שהנפש תעשה 
פירות[, אזי מאירין עיני בעל השדה ויכול להסתכל 

בכל אחד ואחד ולהביאו אל התכלית הטוב. 
 כמבואר בפרפראות לחכמה, וז"ל: אבל כשאין  .87
עושין פירות חס ושלום, וזה מחמת שלא זכו לסתום 
הנפש  אזי  בשלמות,  עלמא  דהאי  מחיזו  עיניהם 
בבחינת "אֶרֶץ פְּרִי לִמְלֵחָה", היינו הרגשות היסורים 
שהם בחינת מליחות. וגם אצל הבעל השדה נתחשכין 
עיניו חס ושלום, על ידי בחינת הבכיה שהוא קלקול 
הראות כדלעיל )אות ב'(, וגם זה בחינת מליחות, כי 
הדמעות הם מים מלוחים – בחינת צמאון, כמבואר 

לעיל )תורה נ"א(.
בֵי  ְ  הפסוק בשלמות: "אֶרֶץ פְּרִי לִמְלֵחָה מֵרָעַת יֹ�שׁ .88
בָהּ", ובמצודת דוד פירש: "אֶרֶץ פְּרִי" – הארץ העושה 
פרי תהיה נהפך להיות עפרה מלוח בל יעשה פרי. 

"מֵרָעַת" – ר"ל לא על חנם יעשה זאת, כי אם בעבור 
רעת יושביה – וגמולם הוא משלם.

 כמבואר בלקוטי הלכות )ערבית ד, ג(, וז"ל: עִקַּר  .89
בִּמְקוֹמָן  הַדִּינִים  לְהַמְתִּיק  כְּשֶׁזּוֹכִין  הוּא   - הַהַמְתָּקָה 
וְשָׁרְשָׁן, דְּהַיְנוּ כְּשֶׁחוֹזְרִין מֵהַבִּטּוּל וְשָׁם יֵשׁ כּחַֹ לְהַדִּינִים 
יְדֵי  הַדִּינִים עַל  לְבַטֵּל  וַאֲזַי כְּשֶׁזּוֹכִים  לְהִתְעוֹרֵר וכו'. 
הַמְתָּקַת  עִקַּר  זֶהוּ  מֵהָרְשִׁימָה –  שֶׁמַּמְשִׁיכִין  הַתּוֹרָה 
הַדִּינִים, בְּחִינַת הַמְתָּקַת הַדִּינִים בְּשָׁרְשָׁן וּמְקוֹמָן. כִּי 
בִּבְחִינַת הַבִּטּוּל, שָׁם הַדִּינִים בְּטֵלִים לְגַמְרֵי וְאֵין לָהֶם 
ואין  ברצוא,  כשהוא  רק  זה  )אמנם,  כְּלָל  אֲחִיזָה  שׁוּם  שָׁם 
'וָשׁוֹב'  בִּבְחִינַת  אֲחִיזָתָם הוּא  עִקַּר  רַק  זה קבוע לזמן(. 

אֲחִיזָתָם,  מַתְחִיל  שֶׁשָּׁם  מֵהַבִּטּוּל,  הַחֲזָרָה  בִּבְחִינַת 
הַתּוֹרָה  יְדֵי  עַל  בִּמְקוֹמָן  שָׁם  אוֹתָם  וּכְשֶׁמְּבַטְּלִין 
שֶׁמַּמְשִׁיכִין מֵהָרְשִׁימוּ )שהיא השמחה(, זֶהוּ עִקַּר בְּחִינַת 

הַמְתָּקַת הַדִּינִים, עכ"ל.
בעצמו  שזה  ו'(,  )אות  הלקוטים  בביאור   כתב  .90
ידי  על  הנשמות  שהם  האילנות  השקאת  של  הענין 

בעל השדה המוזכר לעיל )סוף אות א'(.
 ומבואר היטב, מסדר דבריו הקדושים ומעומק  .91

רֹו    טֶה א    עֹו
כֶל מחמת העוונות, וכשיש לו יסורים הוא אינו מבטל את עצמו לתכלית, אפי' למשך  ֵ ם הַשּׂ פְגָּ נִּ שֶׁ אֲבָל כְּ
חִינַת  שעה אחת )ברצוא ושוב(, אזי ממילא אין השכל יכול  לגדל ולתקן את הנפש כראוי87, אֲזַי הנפש הוּא בְּ

בחינת 'נפש', תעשה פרי, היא  לִמְלֵחָה"88, פי', במקום שהארץ –  רִי –  פְּ "אֶרֶץ  הכתוב )תהלים קז, לד( 

סּוּרִין,  חִינַת הַיִּ לִיחוּת הזו של הנפש, כשאין לה דיבורים, הוּא בְּ עושה מלח הגורם לצמאון הנפש, וְהַמְּ

"ל, כשאינו יכול )אפי' לשעה אחת( לבטל את עצמו לתכלית  נַּ לֵמוּת כַּ שְׁ כֶל בִּ ֵ אֵין הַשּׂ ין עַל יְדֵי שֶׁ ישִׁ רְגִּ מַּ שֶׁ
"ל. פי', שהנפש חסרה  נַּ פֶשׁ' כַּ חִינַת 'צִמְאוֹן הַנֶּ ולסתום עיניו מענייני הרגשות העולם הזה, וְהוּא בְּ

וצמאה, מחמת שאין השכל שלם להגדילה, והרגשת צמאון הנפש היא המליחות, בחינת היסורים כנ"ל.

לאחר שנתבאר, שצמאון הנפש נעשה מחמת שאין השכל בשלמות ולכן יש מליחות של יסורים, יבאר, שהתורה 
היא בחינת מים, ומכבה את הצמאון הזה, וממילא היסורים בטלים.

"ל הבאה על ידי השמחה מהרשימו של הביטול אל התכלית89, עַל  שׁוּת הַתּוֹרָה הַנַּ וְעַל יְדֵי הַהִתְחַדְּ
אוֹן - בחינת המלח של היסורים, וענין זה הוא  מָּ ין הַצִּ סּוּרִין, וּמְכַבִּ יְדֵי זֶה מְקָרְרִין את כאב צריבת הַיִּ
יִם"90, ו'אין מים אלא תורה' )בבא קמא יז.(, ועל כן  ל צָמֵא לְכוּ לַמַּ בְחִינוֹת הכתוב )ישעיה נה, א(: "הוֹי כָּ בִּ
התורה שהיא בחינת 'מים', כשהוא לומדה )בחינת שתיה(, היא מקררת ומכבה את צמאונו. היינו, שהיא מקררת 

את היסורים, שהם בחינת מלח המצמיא את הנפש91.

  מקתורו ועיונים  
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סּוּרִין, זוֹכֶה  י עַל יְדֵי הַיִּ דֶנּוּ", כִּ רֶנּוּ יָּהּ וּמִתּוֹרָתְךָ תְלַמְּ יַסְּ ר תְּ בֶר אֲשֶׁ רֵי הַגֶּ חִינוֹת )תְּהִלִּים צד, יב( "אַשְׁ בְּ
ךְ  כָּ אַחַר  זוֹּכֶה  שֶׁ כְּ רָאוּי,  כָּ לָם  וְקִבְּ סּוּרִין  הַיִּ יְדֵי  עַל  עַל  פָּ שֶׁ סִימָן  וְזֶה  "ל.  נַּ כַּ הַתּוֹרָה  שׁוּת  לְהִתְחַדְּ
סּוּרִין, וְעַל יְדֵי זֶה  כְלִית עַל יְדֵי הַיִּ טּוּל אֶל הַתַּ כָה לִבְחִינוֹת בִּ זָּ זֶּה סִימָן שֶׁ אוֹרַיְתָא, שֶׁ ין דְּ לְחִדּוּשִׁ

"ל: נַּ כַּ ימוּ  אוֹרַיְתָא, עַל יְדֵי הָרְשִׁ ין דְּ זָכָה לְחִדּוּשִׁ

כָל אֶחָד  ל בְּ כֵּ דֵה צוֹפִים", אֲזַי יָכוֹל לְהִסְתַּ בְחִינוֹת "שְׂ עֵינָיו מְאִירוֹת, בִּ שֶׁ "ל, כְּ דֶה הַנַּ ָ עַל הַשּׂ ו וְהַבַּ
עֲדַיִן  תוֹ  פִלָּ תְּ אֵין  אֲזַי  כְלִית,  מֵהַתַּ רָחוֹק  שֶׁ אֶחָד  בְּ רוֹאֶה  וּכְשֶׁ כְלִית.  הַתַּ וְאֶחָד, אִם הוּא קָרוֹב אֶל 
בָה, שׁוֹכֵחַ  סוֹף הַתֵּ עוֹמֵד בְּ ה. וּכְשֶׁ פִלָּ ל הַתְּ י אֵינוֹ יָכוֹל לַעֲשׂוֹת אֶחָד מִכָּ "ל, כִּ נַּ רָאוּי כַּ לֵמוּת כָּ שְׁ בִּ

דברי הלקוטי הלכות והפרפראות לחכמה, שהסדר 
כדי  שהם  בודאי  יסורים,  לאדם  כשיש  כך:  הוא 
כן,  וכשחושב  עוונותיו.  ולמרק  בתשובה  לעוררו 
תכלית  אל  ולבוא  מחשבתו  להעמיק  יכול  הוא 
עולם הבא, כי יבין שהכל הוא לטובתו, ובזה הוא 
בא לביטול ההרגשה וסתימת עיניו מענייני העולם 
הזה. אלא, שאי אפשר להתמיד בענין זה, כדי שלא 
מהביטול  לחזור  השכל  וצריך  האנושי,  מגדר  יצא 
היסורים  עליו  מתגברים  מיד  ואז,  המוח.  כלי  אל 
מאוד, מחמת שניסה לברוח מהם וכו' כנ"ל. אמנם 
מכח ה'רשימו' של הביטול – בא אל שמחה גדולה, 

שהם  תורה,  חידושי  אל  אותו  מביאה  שהשמחה 
בחינת מים, והם מכבים את הצמאון הבא ממליחות 
היסורים. ]בסיכום זה מבואר היטב מהלך התורה, 
ואיך שכל שלב נצרך, ובזה מתורצים כמה קושיות 

בהבנת תורה דידן, ודו"ק[.
 במצודות דוד שם פירש: "אַשְׁרֵי הַגֶּבֶר" – אשרי  .92
ובזה  המייסרם,  הוא  ה'  אשר  המעונים,  להצדיקים 
מלמד אותנו מתורתו, ר"ל בזה מגלה אוזן לעשות 
)דף ה.(, איתא:  את דבר התורה, ע"כ. ובגמ' ברכות 
תניא רבי שמעון בן יוחאי אומר, שלוש מתנות טובות 
נתן הקדוש ברוך הוא לישראל, וכולן לא נתנן אלא 

רֹו    טֶה א    עֹו

י עַל יְדֵי  דֶנּוּ"92, כִּ הּ וּמִתּוֹרָתְךָ תְלַמְּ רֶנּוּ יָּ יַסְּ ר תְּ בֶר אֲשֶׁ רֵי הַגֶּ חִינוֹת הכתוב )תהלים צד, יב(: "אַשְׁ וְזֶה בְּ
"ל, פי', שהיסורין מביאים אותו למחשבה על התכלית, וכשחוזר,  נַּ שׁוּת הַתּוֹרָה כַּ סּוּרִין זוֹכֶה לְהִתְחַדְּ הַיִּ
בא ליסורים גדולים יותר, אבל בכח הרשימו של הביטול לתכלית – בא לשמחה המביאה להתחדשות 

אוֹרַיְתָא –  ין דְּ ךְ לְחִדּוּשִׁ זוֹּכֶה אַחַר כָּ שֶׁ רָאוּי, כְּ לָם כָּ סּוּרִין וְקִבְּ עַל עַל יְדֵי הַיִּ פָּ התורה. וְזֶה סִימָן שֶׁ

סּוּרִין, וְעַל יְדֵי זֶה זָכָה  כְלִית עַל יְדֵי הַיִּ טּוּל אֶל הַתַּ כָה לִבְחִינוֹת בִּ זָּ זֶּה סִימָן שֶׁ לחידושי תורה93, שֶׁ

"ל,  נַּ ימוּ – הרושם והסימן שנשאר בשכלו מהביטול אל התכלית כַּ אוֹרַיְתָא94 – עַל יְדֵי הָרְשִׁ ין דְּ לְחִדּוּשִׁ
כי בא על ידו לשמחה, המביאה לחידושי תורה.

קודם שיבאר את סוד הגמ' 'מנצפ"ך צופים אמרום', יקדים את מה שביאר בענין 'בעל השדה', ואיך על ידו נעשית 
כל התפילה אחת.

דֵה צוֹפִים', כמבואר לעיל )אות ב'(, שדבר  בְחִינוֹת 'שְׂ עֵינָיו מְאִירוֹת בִּ שֶׁ "ל, כְּ דֶה הַנַּ ָ עַל הַשּׂ ו. וְהַבַּ
זה נעשה בשעה שהנשמות הגדלות בשדה עושות רצונו של מקום בתורה ומצוות – בחינת 'שהאילנות 

כְלִית להיות  הַתַּ וְאֶחָד, אִם הוּא קָרוֹב95 אֶל  כָל אֶחָד  בְּ ל  כֵּ לְהִסְתַּ עושים פירות', אֲזַי הוא יָכוֹל 

מבוטל מהרגשות העולם הזה, על ידי שסותם את עיניו מענייני עולם הזה, להרגיש את הטוב, שישנם אפי' 

ביסורים – לפחות בבחינה של 'רצוא ושוב' )כדלעיל אות ד'(. ומי שיש לו בחינה זו, יכול לעשות מכל התפילה - 

כְלִית, פי', שנתרחק  רָחוֹק מֵהַתַּ אֶחָד שֶׁ רוֹאֶה בעל השדה בְּ אחת, כי על ידי הביטול הוא מעל לזמן96. וּכְשֶׁ

הרבה ב'שוב' שלו מהתכלית, שהוא רחוק עתה מבחינת הביטול מהרגשות עולם הזה שהיה לו97, אֲזַי אֵין 

עוֹמֵד  ה, וּכְשֶׁ פִלָּ ל הַתְּ י אֵינוֹ יָכוֹל לַעֲשׂוֹת אֶחָד מִכָּ "ל – כִּ נַּ רָאוּי98 כַּ לֵמוּת כָּ שְׁ תוֹ עֲדַיִן בִּ פִלָּ תְּ

  מקתורו ועיונים  



79 תֹו  ו וֹּת  א רָ הֲֹורַ"ן  הס ה לִיקּוטֵי מ

על ידי יסורין, אלו הן: תורה, ארץ ישראל והעולם 
הבא, תורה מנין, שנאמר "אַשְׁרֵי הַגֶּבֶר אֲשֶׁר תְּיַסְּרֶנּוּ 

יָּהּ וּמִתּוֹרָתְךָ תְלַמְּדֶנּוּ" וכו', עכ"ל.
 כמבואר בגמ' בברכות )דף ה.(, שבחינת יסורין של  .93
אהבה הם כשאין בהם ביטול תורה, אף שבמציאות 
כל יסורין יש בהם ביטול תורה, שהרי שוכב ומתאנח 
בכאביו ואיך יכול ללמוד תורה באותה שעה, וכמבואר 
בגמ' בבא מציעא )דף פד:( 'בצפרא אמר להו זילו מפני 
ביטול תורה'. אלא הכוונה כפי שמבואר כאן, שעל ידי 
היסורים הוא עושה את כל הבחינות הנ"ל של ביטול 
לחידושי  בא  הרשימו  של  ובשמחה  ושוב,  ברצוא 
תורה, נמצא שאין בהם ביטול תורה, כי אף שהיה 
ביטול תורה לשעה, מ"מ השיג על ידם הרבה יותר 

חידושי תורה, עד שאין כאן ביטול תורה.
 מבואר שהסימן לכך שזכה לביטול, הוא רק אם  .94
זכה לחידושי תורה, אבל אם לא זכה לחידושי תורה, 
שלכאורה  וקשה,  אמיתי.  לביטול  זכה  שלא  סימן 
הסימן הגדול הוא, אם לא הרגיש את כאב היסורין, 
התלוי בכך שהביטול היה גמור? וי"ל, שלבטל את 
דומות  נוספות שהן  בדרכים  אפשר  הכאב,  הרגשת 
לענין הביטול, כמו ע"י ריכוז במחשבה עמוקה, לא 
ניתוח  לעבור  ואפשר  ויסורים,  כאב  שום  מרגישים 
בבשר החי ולא להרגיש שום יסורים, כידוע ממעשיות 
כאלה מגדולי ישראל ולהבדיל גם אצל אומות העולם. 
אולם, אין זה הביטול שרבינו מדבר עליו, כי רבינו 
דהיינו  התכלית',  אל  'ביטול  של  מדרגה  על  מדבר 
ומתוך  גמורה,  טובה  הם  שהיסורים  באמת  להבין 
הרגשת הטוב, מתבטל אל התכלית של העולם הבא, 
ומחמת זה אינו מרגיש יסורים. ולכן, כדי לדעת ודאי 
לדעת  היחידי  שהסימן  רבינו,  אמר  לביטול,  שזכה 
שהגיע לשלמות הביטול לתכלית, הוא, שאחר שחזר 
אל עצמו מהביטול, בא מכח הרשימו לשמחה גדולה 

מאוד, וממנה בא לחידושי תורה.
 תיבת 'קרוב' היא בדקדוק גדול, כי מדבר על מי  .95
שזכה לתכלית ב'רצוא', על ידי סתימת עיניו מענייני 
העולם בשעת היסורים, ועתה הוא ב'שוב', כי לא יכול 
להישאר כל הזמן בבחינה זו וכנ"ל, ולכן א"א להשיג 

יותר  מ'קרוב'. )וע' בהערה בסמוך קישור וביאור הדברים(.
 ענין זה נתבאר לעיל )סוף אות ב'(, שהכח לעשות  .96
אחד מכל התפילה, הוא כאשר אומר את האות והתיבה 

הבאה, עדיין האות והתיבה הקודמת עומדות בזכרונו 
בכח, כאילו אומר אותן עתה שאז נמצא שלא נפרד 
מהם. אלא שבעולם הזה, כל אות ותיבה נאמרת בזמן 
אחר, וחילוק הזמנים בין תיבה לתיבה, גורם - שמה 
נפרד  כי הוא  שנאמר לפי רגע אינו קיים עוד עתה, 
ממנו. והתיקון לזה, הוא בחינת הביטול לעולם הבא, 
ט(  יד,  )זכריה  שכתוב  כמו  זמן,  של  בחינה  אין  ששם 
"בַּיּוֹם הַהוּא יִהְיֶה ה' אֶחָד וּשְׁמוֹ אֶחָד" – הכל באחדות 
ובטל להקב"ה והכל טוב. אז יכול לזכות לכח זיכרון 
עדיין  אמר,  שכבר  התפילה  שתיבות  כך,  כל  חזק 
הבאות.  התיבות  אמירת  בשעת  גם  בחזקה  מאירות 
ונתבאר, שזה נעשה על ידי היסורים, שרואה את הטוב 
התכליתי שבהם, עד שאינו מרגיש ביסורים כלל. ואפי' 
שצריך אחר כך לחזור להרגשותיו הגופניות, ולחזור 
לכלי המוחין של העולם הזה, ומרגיש את היסורים 
לו  שהאיר  והזריחה  הרשימו  מכח  מ"מ  בתוקף, 
הביטול,  זוכה לשמחה על הביטול ועל ידה לחידושי 
תורה, שהם בחינת מים המשקים את צמאון הנפש 
ממליחות היסורים. הרי, שגם ב'שוב' מהביטול אל 
התכלית, הוא עדיין 'קרוב אל התכלית', ויכול לעשות 

'אחד' מהתפילה בכח הזיכרון.
זכו  שלא  לגמרי,  לרחוקים  הכוונה  אין   אכן  .97
בכלל לביטול על ידי סתימת עיניהם מענייני העולם 
הזה, כי עיני בעל השדה אינם על אלו, והם בחינת 
וז"ל:  לחכמה,  בפרפראות  כמפורש  בוכים'.  'שדה 
להסתכל  שזוכין  ידי  על  פירות,  עושין  כשהנשמות 
על התכלית ולסתום עיניהם מחיזו דהאי עלמא, אזי 
אחד  בכל  להסתכל  ויכול  השדה  בעל  עיני  מאירין 
ואחד ולהביאו אל התכלית הטוב כנ"ל, )היינו שיכול 
להתפלל – ולעשות מכל התפילה אחד(. אבל כשאין עושין 

פירות חס ושלום, וזה מחמת שלא זכו לסתום עיניהם 
מחיזו דהאי עלמא בשלמות, גם אצל הבעל השדה 

נתחשכין עיניו ח"ו.
 נקט לשון "בִּשְׁלֵמוּת כָּרָאוּי", כי בודאי רוב רובו  .98
תיבה  בכל  היטב  המכוונים  אלו  ואפי'  העולם  של 
העצומה  למדרגה  מגיעים  אינם  בתפילתם,  ותיבה 
ובודאי  אחד,  התפילה  מכל  לעשות  כאן –  שהזכיר 
כוונתם  בכח  ית'  ה'  לפני  מאוד  טובה  שתפילתם 
בתיבות התפילה, אלא שאינה "בִּשְׁלֵמוּת כָּרָאוּי". )וכל 

דבריו הקדושים של רבינו זיע"א מדוקדקים בתכלית(.

  מקתורו ועיונים  



תֹו  ו80 וֹּת  א רָ הֲֹורַ"ן  הס ה לִיקּוטֵי מ

בּוֹ,  ל  כֵּ מִסְתַּ "ל  הַנַּ דֶה  ָ הַשּׂ עַל  וְהַבַּ "ל.  נַּ כַּ אֶחָד  בְחִינוֹת  בִּ תוֹ  פִלָּ תְּ לִכְללֹ  יָכוֹל  וְאֵינוֹ  בָה,  הַתֵּ ת  חִלַּ תְּ
י  פִּ וְאַף עַל  ה,  פִלָּ הַתְּ ל  מִכָּ לַעֲשׂוֹת אֶחָד  יָכוֹל  וַאֲזַי  "ל.  נַּ כַּ לּוֹ אֶחָד  כֻּ הוּא  שֶׁ כְלִית  הַתַּ וּמְבִיאוֹ אֶל 

"ל: נַּ כַּ ה  פִלָּ ת הַתְּ חִלַּ ל תְּ בָה שֶׁ ת הַתֵּ תְחִלַּ ה, עֲדַיִן הוּא עוֹמֵד בִּ פִלָּ סוֹף הַתְּ עוֹמֵד בְּ שֶׁ

וְהֵי  בָה  תֵּ ת  תְחִלַּ בִּ הֵי  נוּ  קְּ תִּ הַצּוֹפִים  שֶׁ ם,  שָׁ יק  וּמַסִּ "ךְ צוֹפִים אָמְרוּ',  'מַנְצַפַּ חִינוֹת )שַׁבָּת קד.(  בְּ וְזֶה 

 ביאר הפרפראות לחכמה )בסוף אות י"ב(, וז"ל:  .99
מה שמבואר כאן מענין לעשות אחד מכל התפילה, 
הוא ענין בפני עצמו והוא מדרגה גבוהה מאוד, כי לזה 
זוכין כשמשיגין באמת את התכלית שכולו אחד )וזה 
אפשר רק על ידי 'בעל השדה'(, והביטול אל התכלית שע"י 

היסורין – הוא רק כמו בחינת חינוך והרגל לדרך זו, 
עכ"ל. וביאור דבריו, שבאמת אין בעל השדה יכול 
להסתכל, אלא במי שמאיר את עיניו ע"י שעושה רצונו 
של מקום, ובעיקר, ע"י שמבטל את עצמו לתכלית 
להביאו  זה  ביטול  בכח  אין  אכן  היסורים.  בשעת 
למעלה העצומה הנ"ל – לעשות מכל התפילה אחד, 
אולם ע"י חינוך והרגל לביטול כזה, אזי ההסתכלות 
של בעל השדה בו, מועילה לו למשוך עליו את הבחינה 

הזאת, ואז הוא יכול לעשות אחד מכל התפילה.
וז"ל: מה  י"א(,  )אות   כתב בפרפראות לחכמה  .100
]בסיון תקס"ו[, שצריך לעשות  זה  שנאמר במאמר 
'אחד מכל התפילה' וכו', וזה בחינת התכלית שהוא 

כולו אחד וכו'. זה נאמר ]שוב על ידי רבינו[ בסוף יום 
ב' של ראש השנה ]שלאחר מכן, בשנת תקס"ז[, ואז 
אמר ש'אחד' הוא ראשי תיבות ד'ברי א'להים ח'יים 
וכו', ע"כ. ונראה לעניות דעתי דרוצה לומר, כי ענין 
)עירובין יג:( 'אלו ואלו דברי אלהי"ם חיים' הוא גם כן 

רק על ידי בחינת האחדות הנ"ל – ששם )למעלה( נכלל 
הכל באחדות אחד, אף שנראה לכאורה שני הפכים 
ממש, )פי', שהם חולקים זה אוסר וזה מתיר, בכל אופן על ידי 
בחינת האחדות שתי הדעות הן דעה אחת, אלא שאי אפשר להבין 

זאת בשכל(. או אפשר דרוצה לומר, כשזוכין שדיבורי 

בחינת  חיים',  אלהי"ם  'דברי  בחינת  הם  התפילה 
)ישעיה נא, טז( "וָאָשִׂים דְּבָרַי בְּפִיךָ" וכו, אז זוכין שכל 

תיבות התפילה יהיו בבחינת אחדות אחד המבואר 
וכמו  ממש,  ה''  'דבר  בחינת  שהם  מאחר  בפנים, 
שדרשו רז"ל )במדבר רבה יא, ז( על פסוק )תהלים סב, יב( 
שָׁמָעְתִּי" – שכל עשרת  זוּ  שְׁתַּיִם  אֱלֹהִים  דִּבֶּר  "אַחַת 

הדיברות בדיבור אחד נאמרו.

רֹו    טֶה א    עֹו
בָה, פי', אין האות של תחילת התיבה מאירה בחוזק כאילו נאמרה עתה,  ת הַתֵּ חִלַּ בָה שׁוֹכֵחַ תְּ סוֹף הַתֵּ בְּ
"ל, שזה נעשה  נַּ בְחִינוֹת אֶחָד כַּ תוֹ בִּ פִלָּ אלא כל אות ואות היא בפני עצמה, וְאֵינוֹ יָכוֹל לִכְלוֹל תְּ

בכח הזיכרון שמקבל על ידי הביטול לעלמא דאתי – שאז הוא בבחינת 'מעל הזמן', וכל האותיות והתיבות 

"ל  דֶה הַנַּ ָ עַל הַשּׂ נחשבות כנאמרות כאחת, וכשעסוק באות השניה אינו נפרד מהראשונה, וכן בתיבות. וְהַבַּ

כְלִית של ביטול העולם הזה,  ל בּוֹ, ובהסתכלות זו מאיר בו כח ביטול גדול מאוד וּמְבִיאוֹ אֶל הַתַּ כֵּ מִסְתַּ
"ל. וַאֲזַי יָכוֹל  נַּ לּוֹ אֶחָד כַּ הוּא כֻּ עד שמרגיש כבר עתה בחינת עולם הבא, ש"ה' אחד ושמו אחד" – שֶׁ

ה,  פִלָּ סוֹף הַתְּ עוֹמֵד בְּ י שֶׁ ה, וְאַף עַל פִּ פִלָּ ל הַתְּ לַעֲשׂוֹת זה שזכה לקבל ההסתכלות הזו –  אֶחָד מִכָּ
"ל100. נַּ ה99 כַּ פִלָּ ת הַתְּ חִלַּ ל תְּ בָה שֶׁ ת הַתֵּ תְחִלַּ עֲדַיִן הוּא עוֹמֵד בִּ

לאחר שביאר את כח בעל השדה בהסתכלותו, להביא את מי שהכין עצמו למידת הביטול, לתכלית הזו שיוכל 
לעשות 'אחד' מכל התפילה. יבאר שזה סוד האותיות האמצעיות והסופיות שיש באותיות א'-ב', שהם אותיות 

מנצפ"ך שגילו אותם ה'צופים'. והסוד הוא, לקשר את האות שבסוף התיבה עם תחילתה.

וְזֶה שביארנו, שכשעיניו של 'בעל השדה' מאירות, השדה נקראת 'שדה צופים', ואז הוא יכול להביא את 
חִינוֹת  אנשיו לתכלית, שכשיהיו עומדים בסוף התפילה, עדיין יהיו מחוברים גם לתחילת התפילה, אלו הן בְּ

מה שאמרו רבותינו ז"ל )שבת קד.(: 'מַנְצְפַ"ךְ צוֹפִים אָמְרוּ', שהנביאים תיקנו את האותיות הסופיות: 

  מקתורו ועיונים  
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אֲזַי  "ל.  נַּ כַּ צוֹפִים"  דֵה  "שְׂ בְחִינוֹת  בִּ עֵינָיו  שֶׁ כְּ דֶה,  ָ הַשּׂ עַל  הַבַּ חִינוֹת  בְּ זֶה  צוֹפִים,  בָה.  תֵּ סוֹף  בְּ
ה עֲדַיִן הֵם  פִלָּ סוֹף הַתְּ עוֹמְדִים בְּ כְלִית, וּכְשֶׁ הֵם סְמוּכִים אֶל הַתַּ ל עַל אוֹתָם שֶׁ כֵּ ן וּלְהִסְתַּ יָכוֹל לְתַקֵּ
הֵם  שֶׁ כְּ י  כִּ בָה.  תֵּ חִינוֹת סוֹף  בְּ וְהֵם  כְלִית,  מֵהַתַּ הֵם רְחוֹקִים  שֶׁ וְעַל אוֹתָם  "ל.  נַּ כַּ בָה  הַתֵּ ת  תְחִלַּ בִּ
כְלִית  נִים אוֹתָם, וּמְבִיאִים אוֹתָם אֶל הַתַּ "ל. וְהַצּוֹפִים מְתַקְּ נַּ שׁ כַּ בָה מַמָּ סוֹף הַתֵּ בָה, הֵם בְּ סוֹף הַתֵּ בְּ
ת  חִלַּ כְחוּ תְּ כְלִית, שָׁ הֵם רְחוֹקִים מֵהַתַּ חֲמַת שֶׁ מֵּ דוּם', הַיְנוּ שֶׁ כָחוּם וְחָזְרוּ וְיִסְּ חִינוֹת 'שְׁ "ל. וְזֶה בְּ נַּ כַּ
לּוֹ  כֻּ הְיֶה  יִּ שֶׁ נוּ אוֹתָם,  וְתִקְּ דוּם  וְיִסְּ וְחָזְרוּ  "ל,  נַּ כַּ בְחִינַת אֶחָד  בִּ תָם  פִלָּ תְּ כּוֹלְלִים  אֵינָם  י  כִּ בָה,  הַתֵּ

"ל: נַּ כַּ אֶחָד 

אֲשֶׁר  הַמִּצְותֹ  "אֵלֶּה  )ויקרא כז, לד(   שהרי נאמר  .101
ה", ודרשו מכאן, שאין נביא )הצופים(  ֶ צִוָּה ה' אֶת מֹ�שׁ
רשאי לחדש דבר על תורת משה. ולכן הסיקה הגמ', 
שבוודאי היו שתי צורות של האותיות היינו מנצפ"כ 
כפופות וםןץף"ך פשוטות, אלא שלא היו יודעים אלו 
מהן היו בתחילת התיבה )ואמצעה( ואלו בסופה, והיו 
עושים כרצונם. עד שבאו הצופים ותקנו, שמנצפ"ך 
הן בתחילת התיבה ואמצעה, ואילו םןץף"ך הן בסוף 

התיבה דוקא.
כי  בזה,  לבאר  הוסיף  לחכמה   בפרפראות  .102

שלכן  כידוע,  ודינים  גבורות  בבחינת  הם  מנצפ"ך 
עולה הגימטריא של תיבת מנצפ"ך כמנין 280 שהוא 
כמנין פ"ר דינים, ומשם שורש כל היסורים. והאותיות 
התיבה,  בסוף  רק  באין  הם  הסתומים,  מנצפ"ך 
והצופים  לתיבה.  תיבה  בין  מפרידין  זה  ידי  שעל 
את  ולהביא  את השכל,  זה, להשלים  על  מסתכלים 
נתבטלין  זה  ידי  שעל  התכלית –  אל  הנפשות  כל 
 היסורין, וזוכין לעשות מכל דיבורי התפילה אחדות 

אחת.
 כל זה נוסף בכתב היד. .103

רֹו    טֶה א    עֹו
ם שאין הכוונה שהם  יק שָׁ ם'ן'ץ'ף'ך', לכותבם בצורה כזו ולא בצורה הרגילה של אותיות מנצפ"כ. וּמַסִּ

בָה, פי',  סוֹף תֵּ בָה וְהֵי בְּ ת תֵּ תְחִלַּ נוּ הֵי בִּ קְּ הַצּוֹפִים תִּ חידשו את מציאות האותיות הללו101, אלא שֶׁ

אלו אותיות הן בתחילת תיבה )ובאמצעה(, ואלו אותיות הן בסוף התיבה. דהיינו, שתיקנו שהאותיות מנצפ"כ 

תהינה בתחילת תיבה, ואותיות ם'ן'ץ'ף'ך' תהינה בסוף תיבה. ע"כ הגמ'.

עֵינָיו  שֶׁ דֶה שהוא צופה באנשיו להביאם אל התכלית, כְּ עַל הַשָּׂ חִינוֹת הַבַּ ורמוז בזה, כי 'צוֹפִים' זֶה בְּ

כְלִית  הֵם סְמוּכִים אֶל הַתַּ ל עַל אוֹתָם שֶׁ כֵּ ן וּלְהִסְתַּ "ל – אֲזַי יָכוֹל לְתַקֵּ נַּ דֵה צוֹפִים' כַּ בְחִינוֹת 'שְׂ בִּ
"ל, ואנשים  נַּ בָה כַּ ת הַתֵּ תְחִלַּ ה – עֲדַיִן הֵם בִּ פִלָּ סוֹף הַתְּ עוֹמְדִים בְּ לעשות מכל התפילה 'אחד', וּכְשֶׁ

אלו הם בבחינת 'תחילת תיבה', כי גם כשהם עומדים בסוף התיבה לא נשתכחה מהם תחילת התיבה. וְעַל 

בָה  סוֹף הַתֵּ בָה, הֵם בְּ סוֹף הַתֵּ הֵם בְּ שֶׁ י כְּ בָה', כִּ חִינוֹת 'סוֹף תֵּ כְלִית וְהֵם בְּ הֵם רְחוֹקִים מֵהַתַּ אוֹתָם שֶׁ
"ל, כי כבר נשכחו ונפרדו מהם האותיות של תחילת התיבה, וְהַצּוֹפִים היינו העינים של בעל  נַּ שׁ כַּ מַמָּ
"ל, וזהו: 'תיקנו הי בתחילת תיבה הי בסוף  נַּ כְלִית102 כַּ נִים אוֹתָם וּמְבִיאִים אוֹתָם אֶל הַתַּ השדה מְתַקְּ

חִינוֹת מה שהגמרא בשבת  תיבה', היינו שתיקנו שכשיהיו בסוף תיבה יהיו עומדים בתחילת תיבה103. וְזֶה בְּ

שואלת: איך יתכן שהנביאים תיקנו, אלו אותיות יהיו בתחילת התיבה ואלו בסופה, והלא אין נביא רשאי 

דוּם', פי', לא שהנביאים חידשו אותן, כי  כָחוּם וְחָזְרוּ וְיִסְּ לחדש דבר לאחר נתינת התורה, ומתרצת: 'שְׁ

כבר ניתנו מסיני, אלא ששכחו אותן ובאו הנביאים וחזרו ויסדו – להודיע אלו מהן בתחילת התיבה ואלו 

ת  חִלַּ כְחוּ תְּ כְלִית בחינת העולם הבא, העושה מהכל 'אחד', שָׁ הֵם רְחוֹקִים מֵהַתַּ חֲמַת שֶׁ מֵּ בסוף. הַיְנוּ שֶׁ

"ל,  נַּ בְחִינַת 'אֶחָד' כַּ תָם בִּ פִלָּ י אֵינָם כּוֹלְלִים תְּ בָה כשהם בסוף התיבה – וזהו הפירוש 'שכחום' – כִּ הַתֵּ
"ל. נַּ לּוֹ אֶחָד' כַּ הְיֶה גם תפילתם 'כֻּ יִּ נוּ אוֹתָם את הרחוקים שֶׁ דוּם' הצופים – וְתִקְּ 'וְחָזְרוּ וְיִסְּ

  מקתורו ועיונים  
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עזֹ  תוּב )קהֶֹלֶת ז, יט( "הַחָכְמָה תָּ כָּ מוֹ שֶׁ כֶל, כְּ ֵ רוּשׁ "וַיּאֹמֶר בּעַֹז אֶל רוּת", "בּעַֹז" - הוּא הַשּׂ וְזֶה פֵּ ז 
חוֹת,  בָּ שְׁ וְהַתִּ ירוֹת  וְהַשִּׁ פִלּוֹת  הַתְּ ל  שֶׁ בּוּר  הַדִּ יוֹצֵא  ה  נָּ מֶּ מִּ שֶׁ פֶשׁ,  הַנֶּ חִינַת  בְּ לְחָכָם". "רוּת", הִיא 
ה  רִוָּ שֶׁ וִד  דָּ יָצָא  ה  נָּ מֶּ מִּ שֶׁ מָהּ רוּת,  שְׁ נִקְרָא  ה  'לָמָּ לִבְרָכָה )בְּרָכוֹת ז:(  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ
"ל.  נַּ כֶל' כַּ ֵ ת הַשּׂ פֶשׁ הִיא 'בַּ י הַנֶּ י", כִּ תִּ מַעַתְּ בִּ חוֹת'. "הֲלוֹא שָׁ בָּ ירוֹת וְתִשְׁ שִׁ רוּךְ הוּא בְּ דוֹשׁ בָּ לְהַקָּ

מַע  ה אָזְנֶיךָ וּשְׁ פִיךָ', הַיְנוּ הַטֵּ ה מוֹצִיא בְּ אַתָּ ֶ מַע לְאָזְנֶיךָ מַה שּׁ " - הַיְנוּ 'הַשְׁ מַעַתְּ וְזֶהוּ "הֲלוֹא שָׁ
"ל. נַּ כַּ נּוּ  רֵד מִמֶּ תְפָּ ן לְבַל תִּ שׁ וּמִתְחַנֵּ בַקֵּ מְּ בּוּר וְתַחֲנוּנָיו, שֶׁ ת הַדִּ שַׁ קָּ בַּ

יְקָרִים  לִקּוּטִים  הֵם  בּוּרִים  וְהַדִּ הָאוֹתִיּוֹת  ל  כָּ י  כִּ "ל,  נַּ כַּ אַחֵר"  דֶה  שָׂ בְּ לִלְקֹט  לְכִי  תֵּ "אַל  וְזֶהוּ 
לֵךְ מֵאִתּוֹ לִלְקֹט לִקּוּטִים אֲחֵרִים  פֶשׁ, לְבַל תֵּ שׁ מֵהַנֶּ בּוּר מְבַקֵּ "ל. וְהַדִּ נַּ דוֹת עֶלְיוֹנִים כַּ שָׂ טִים בְּ לַקְּ מְּ שֶׁ

 כן נוסף בכתב היד. .104
 בפשט הפסוק פירש"י: 'החכמה תייעץ לאדם  .105
שישוב בתשובה', ע"כ. אמנם רבינו רומז, שהחכמה 

נותנת עזות לאדם.
 בחיי מוהר"ן )אות צ"ד(, איתא: פַּעַם אַחַת אָמַר,  .106
ה שֶׁל  ה, וְהִתְחִיל לְסַפֵּר הַמַּעֲשֶׂ כָּל תּוֹרָה יֵשׁ לָהּ מַעֲשֶׂ
הַתּוֹרָה "וַיּאֹמֶר בּעַֹז אֶל רוּת" )תורה דידן(, שֶׁהִגִּיד בָּעֵת 
הַהִיא. וְסִפֵּר: 'עַזּוּת' )השכל – בועז( הָיָה לוֹ 'בַּת' )הנפש – 

רות(, וּשְׁלָחָהּ אֶל הַמַּיִם לִשְׁאוֹב אֶל הַכַּד וְכוּ'. וְלֹא רָצָה 

לְסַפֵּר יוֹתֵר, מֵחֲמַת שֶׁכְּבָר הִגִּיד הַתּוֹרָה, עכ"ל. ובביאור 
הלקוטים )אות ט"ו( ביאר, ש'עזות' מרמזת על 'בועז', 
ששמו מורה על 'בו עזות', ובתו של 'עזות' היא 'רות', 
שהיא בחינת השכל המבואר כאן, עכ"ד. ויש להוסיף 
שהרי התורה נמשלה למים )כמבואר לעיל אות ה'(, וע"י 
המים מכבים את צמאון היסורים. ותיבת 'כד' מרמזת 
לכ"ד ספרי התנ"ך, שזו שלמות התורה שבכתב כולה.

רֹו    טֶה א    עֹו
עתה יבאר, כיצד רמוזה תורה דידן בפסוק: "ויאמר בועז אל רות" וכו'.

בֹּעַז אֶל רוּת", כי "בֹּעַז" – הוּא  רוּשׁ הפסוק שהובא בתחילת התורה )רות ב, ח( "וַיּאֹמֶר  פֵּ וְזֶה  ז. 
עֹז לֶחָכָם"105 - החכמה נותנת 'עזות דקדושה'  תוּב )קהלת ז, יט(: "הַחָכְמָה תָּ כָּ מוֹ שֶׁ כֶל והחכמה'104, כְּ ֵ 'הַשּׂ
בּוּר  ה יוֹצֵא הַדִּ נָּ מֶּ מִּ פֶשׁ', שֶׁ חִינַת 'הַנֶּ לאדם, ולכן שם 'בועז' רומז על החכמה והשכל. ו"רוּת" הִיא בְּ

אָמְרוּ  מוֹ שֶׁ חוֹת, כמבואר לעיל )אות ב'(, וענין זה נרמז בשם 'רות' – כְּ בָּ שְׁ ירוֹת וְהַתִּ פִלּוֹת וְהַשִּׁ ל הַתְּ שֶׁ
דוֹשׁ  ה לְהַקָּ רִוָּ וִד, שֶׁ ה יָצָא דָּ נָּ מֶּ מִּ מָהּ 'רוּת'? שֶׁ ה נִקְרָא שְׁ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )ברכות ז:(: 'לָמָּ
חוֹת' בספר תהלים, הרי, ש"רות" רומז על שירות ותשבחות. וכיון שהן יוצאות  בָּ ירוֹת וְתִשְׁ שִׁ רוּךְ הוּא בְּ בָּ
מהנפש, א"כ נמצא ששם 'רות' רומז על הנפש, שממנה יוצא הדיבור של השירות והתשבחות. וזהו: "ויאמר 

"ל106  נַּ כֶל כַּ ֵ ת הַשּׂ פֶשׁ הִיא בַּ י הַנֶּ י" – כִּ תִּ מַעַתְּ בִּ בועז אל רות", ה'שכל' אומר אל ה'נפש': "הֲלוֹא שָׁ

)באות ה'( שהשׂכל מגדל ומתקן את הנפש. 

מַע לְאָזְנֶיךָ  ", הַיְנוּ לרמוז על ההלכה בתפילה: 'הַשְׁ מַעַתְּ וְזֶהוּ ביאור המשך הפסוק )רות ב, ח( "הֲלוֹא שָׁ
שׁ  בַקֵּ מְּ בּוּר וְתַחֲנוּנָיו, שֶׁ ת הַדִּ שַׁ קָּ מַע בַּ ה אָזְנֶיךָ וּשְׁ פִיךָ', הַיְנוּ אתה הנפש הַטֵּ ה מוֹצִיא בְּ אַתָּ ֶ מַה שּׁ

"ל, כמבואר לעיל )אות ב'(. נַּ נּוּ כַּ רֵד מִמֶּ תְפָּ ן לְבַל תִּ וּמִתְחַנֵּ

"ל )שם(  נַּ דֶה אַחֵר" – כַּ שָׂ לְכִי לִלְקוֹט בְּ וְזֶהוּ שממשיך הפסוק בתיאור תחנוני הדיבור לנפש: "אַל תֵּ
שאומר הדיבור לנפש אל תעזבי אותי ללכת ללקוט עוד אותיות ודיבורים אחרים, כי איך אפשר לך להיפרד 

דוֹת עֶלְיוֹנִים  שָׂ טִים בשעת התפילה בְּ לַקְּ מְּ בּוּרִים – הֵם לִקּוּטִים יְקָרִים, שֶׁ ל הָאוֹתִיּוֹת וְהַדִּ י כָּ ממני, כִּ

לֵךְ מֵאִתּוֹ לעוזבו –  פֶשׁ המוציאה את הדיבורים, לְבַל תֵּ שׁ מֵהַנֶּ בּוּר שכבר יצא מהפה מְבַקֵּ "ל, וְהַדִּ נַּ כַּ
ר,  וגם הדיבור יודע זאת, שהאדם צריך  "ל. אַךְ זֶה אִי אֶפְשָׁ נַּ כדי לִלְקוֹט לִקּוּטִים )דיבורים( אֲחֵרִים כַּ
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הַיְנוּ  מִזֶּה",  וְלאֹ תַעֲבוּרִי  "וְגַם  אַךְ  "ל,  נַּ כַּ יוֹתֵר  וְלִלְקֹט  לֵילֵךְ  צָרִיךְ  י  כִּ ר,  אֶפְשָׁ אִי  זֶה  אַךְ  "ל.  נַּ כַּ
זוֹּכֶה  שֶׁ יְדֵי  עַל  ה,  נַעֲשֶׂ וְזֶה  "ל.  נַּ כַּ רִאשׁוֹנָה  בָה  מִתֵּ עֲבֹר  תַּ אַל  אַחֶרֶת,  לְתֵבָה  לֵךְ  תֵּ שֶׁ כְּ אֲפִלּוּ  שֶׁ
י  כְלִית, כִּ לוּת עַל הַתַּ כְּ חִינַת הַהִסְתַּ ר יִקְצרֹוּן", הַיְנוּ בְּ דֶה אֲשֶׁ שָּׂ "ל. וְזֶה "עֵינַיִךְ בַּ נַּ כְלִית כַּ אֶל הַתַּ

רִיעָה. ה וְהַזְּ כְלִית הַחֲרִישָׁ צִירָה הִיא תַּ הַקְּ

ר  וּלְחַבֵּ לְסוֹגְרָם,  רִיךְ  צָּ שֶׁ הָעֵינַיִם,  סְתִימַת  חִינַת  בְּ זֶה  נָגְעֵךְ",  י  לְבִלְתִּ עָרִים  הַנְּ יתִי אֶת  צִוִּ "הֲלוֹא 
"ל. וְזֶה "הֲלוֹא  נַּ כְלִית כַּ ל עַל הַתַּ כֵּ ר לְהִסְתַּ לאֹ זֶה אִי אֶפְשָׁ י בְּ "ל, כִּ נַּ כְלִית כַּ נוֹ אֶל הַתַּ הָרְאוּת, לְכַוְּ
וְהָעֵינַיִם  "ל.  נַּ כַּ הָרְאוּת  ר  וּלְחַבֵּ ת  לְצַוֵּ רִיךְ  צָּ שֶׁ רוּת,  וְהִתְחַבְּ א  צַוְתָּ לְשׁוֹן  עָרִים",  הַנְּ אֶת  יתִי  צִוִּ
"ל. וְזֶהוּ  נַּ כֶל כַּ ֵ רֵת לְהַשּׂ לִיחַ וּמְשָׁ י הָרְאוּת הוּא שָׁ "ל, כִּ נַּ כֶל כַּ ֵ רְתֵי הַשּׂ י הֵם מְשָׁ נִקְרָאִים נְעָרִים, כִּ

 מצינו ש'נערים' הם משרתים, וכמו כאן בפסוק אצל בועז שמדבר על נעריו, שהם היו המשרתים שלו.  .107
וכן כתיב )אסתר ב, ב( "וַיּאֹמְרוּ נַעֲרֵי הַמֶּלֶךְ מְשָׁרְתָיו".

רֹו    טֶה א    עֹו
"ל. אַךְ מבקש  נַּ י צָרִיךְ לֵילֵךְ וְלִלְקוֹט יוֹתֵר כַּ להמשיך עוד ועוד דיבורי התפילה )כמבואר לעיל אות ב'(, כִּ

לֵךְ לְתֵבָה אַחֶרֶת מחמת ההכרח, אַל  תֵּ שֶׁ אֲפִלּוּ כְּ הדיבור, שלפחות: "וְגַם וְלאֹ תַעֲבוּרִי מִזֶּה" – הַיְנוּ שֶׁ

"ל, אלא גם כשאתה אומר עוד תיבות, עדיין תזכור אותי – היינו,  נַּ בָה רִאשׁוֹנָה לשכוח אותי כַּ עֲבוֹר מִתֵּ תַּ
"ל )באות ו'(, שבזמן שהנשמות עושות  נַּ כְלִית כַּ זוֹּכֶה אֶל הַתַּ ה עַל יְדֵי שֶׁ את הדיבור הראשון. וְזֶה נַעֲשֶׂ

רצונו של מקום, אזי עיניו של 'בעל השדה' מאירות בבחינת "שדה צופים", ואז הוא יכול בהסתכלותו להביא 

את אנשיו אל התכלית, שגם כשעומד בסוף התיבה עדיין זוכר את תחילת התיבה, באופן שכל התפילה 

כולה נחשבת כ'אחד' – כאילו נאמרה בבת אחת. 

אכן כדי להגיע לזה, שיאירו עיני 'בעל השדה', צריך שאנחנו נסתכל תחילה על התכלית ונראה כי כל 

היסורים בעולם הזה הם לטובה – לעורר אותנו לתשובה ולמרק עוונותינו, שהיא בחינת שהכל אחד, הכל 

ר  דֶה אֲשֶׁ שָּׂ טוב – בחינת עולם הבא, כמבואר לעיל באורך )אות ג'(.  וְזֶה פירוש הכתוב )רות ב, ט(: "עֵינַיִךְ בַּ

כְלִית שהיא העולם הבא, וזה  לוּת של נפש האדם הרמוזה ב'רות' עַל הַתַּ כְּ חִינַת הַהִסְתַּ יִקְצרֹוּן" – הַיְנוּ בְּ
רִיעָה, שכן מטרת הזורע והחורש,  ה וְהַזְּ כְלִית הַחֲרִישָׁ צִירָה הִיא תַּ י הַקְּ נרמז בתיבות "אשר יקצורון" – כִּ

היא בשביל 'התכלית', שלבסוף יוכל לקצור את תבואת השדה. ולכן הקצירה רומזת על בחינת 'תכלית'.

י נָגְעֵךְ", 'בועז' אומר לרות, שהיא בחינת 'נפש האדם' – שיש לו  עָרִים לְבִלְתִּ יתִי אֶת הַנְּ "הֲלוֹא צִוִּ
ר  רִיךְ לְסָגְרָם מהסתכלות על העולם הזה, וּלְחַבֵּ צָּ חִינַת סְתִימַת הָעֵינַיִם, שֶׁ ל'צוות' )לשון סגירה( – זֶה בְּ

"ל שם,  נַּ כְלִית כַּ נוֹ ולצמצמו אֶל הַתַּ הָרְאוּת – לחבר את עפעפי העינים ולסוגרם )כמבואר לעיל אות ג'(, לְכַוְּ
שכן, כשרוצים לראות למרחק, הראייה נחלשת ומתפזרת והעצה לכך היא, לצמצם את העינים. ובנמשל, 

כשרוצים לראות בעיני השכל את תכלית העולם הבא, כבר כאן בעולם הזה, צריך לסתום את העינים לגמרי 

כְלִית  ל עַל הַתַּ כֵּ ר לְהִסְתַּ לאֹ זֶה אִי אֶפְשָׁ י בְּ ולדוחקם באצבע, כדי לסוגרם, מענייני העולם הזה, כִּ

רוּת )צוותא הוא לשון  א וְהִתְחַבְּ עָרִים" – לְשׁוֹן צַוְתָּ יתִי אֶת הַנְּ "ל. וְזֶה ביאור רמז הפסוק: "הֲלוֹא צִוִּ נַּ כַּ
"ל. וְהָעֵינַיִם נִקְרָאִים  נַּ ר הָרְאוּת לסגור ולסתום העינים כַּ ת וּלְחַבֵּ רִיךְ לְצַוֵּ צָּ חבורה, שהוא ענין של חיבור(, שֶׁ

"ל  נַּ כֶל כַּ ֵ רֵת לְהַשּׂ לִיחַ וּמְשָׁ י הָרְאוּת הוּא שָׁ "ל, כִּ נַּ כֶל היינו המוח כַּ ֵ רְתֵי107 הַשּׂ י הֵם מְשָׁ 'נְעָרִים', כִּ
)באות ג'(, שדרך העינים המוח מוציא כח שפוגע בחפץ אותו הוא רוצה לראות, וגם דרך העינים שב באור 

חוזר הדבר הנראה אל תוך המוח. 
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אֵינוֹ  שֶׁ הַיְנוּ  פָנָיו,  לְּ ֶ שּׁ ל מַה  כָּ וְרוֹאֶה  זֵּר,  נִתְפַּ הָרְאוּת  שֶׁ כְּ י  כִּ פֶשׁ.  הַנֶּ נִגְעֵי  חִינַת  בְּ נָגְעֵךְ",  י  "לְבִלְתִּ
ר אֶת  וּלְחַבֵּ ת  לְצַוֵּ וְצָרִיךְ  פֶשׁ.  הַנֶּ נִגְעֵי  חִינַת  בְּ זֶהוּ  "ל,  נַּ כַּ עָלְמָא  הַאי  דְּ מֵחֵזוּ  עֵינָיו  וְסוֹגֵר  סוֹתֵם 
פֶשׁ.  הַנֶּ עַ אֶת  לְנַגֵּ י  לְבִלְתִּ הַזֶּה,  הַבְלֵי עוֹלָם  ד עַל  הַצַּ מִן  ל  כֵּ לְהִסְתַּ לִבְלִי  הָרְאוּת,  הַיְנוּ  דְּ עָרִים,  הַנְּ
סּוּרִין  ל הַיִּ לִין כָּ טְּ כְלִית, נִתְבַּ לוּת עַל הַתַּ כְּ "ל, וַאֲזַי עַל יְדֵי הַהִסְתַּ נַּ כְלִית כַּ ל עַל הַתַּ כֵּ וְאָז יוּכַל לְהִסְתַּ

"ל. נַּ כַּ

"ל.  נַּ פֶשׁ כַּ חִינַת צִמְאוֹן הַנֶּ זֶּה בְּ "ל, שֶׁ נַּ יוֹתֵר כַּ סּוּרִין בְּ רִין הַיִּ בְּ טּוּל, מִתְגַּ ב מֵהַבִּ ָ שּׁ שֶׁ ךְ כְּ אַךְ אַחַר כָּ
אוֹן, הוּא עַל  מָּ הַצִּ י לְכַבּוֹת  כִּ עָרִים",  הַנְּ אֲבוּן  יִשְׁ ר  תִית מֵאֲשֶׁ וְשָׁ לִים  הַכֵּ וְהָלַכְתְּ אֶל  וְזֶה "וְצָמִית 
אָר  שְׁ נִּ שֶׁ ימוּ  הָרְשִׁ יְדֵי  עַל  כֶל,  ֵ הַשּׂ ל  שֶׁ לִים  הַכֵּ הֵם  שֶׁ הַמּחִֹין,  לִין  קַבְּ מְּ שֶׁ הַתּוֹרָה  שׁוּת  הִתְחַדְּ יְדֵי 

)תורה  לקמן  שמבואר  למה  גם  שירמוז   נראה  .108
קכ"ח(, וז"ל: מה שנמצא לפעמים באנשים הכשרים 

משפיל  הוא  בלבו,  ה'  יראת  שנוגע  שמחמת  קצת, 
עיניו ואינו מסתכל בנשים, ואעפ"כ הוא גונב את העין 
'כחלינהו  בחי'  והוא  הצד.  מן  ומסתכל  יד,  כלאחר 

לעיניה דיצרא' )ע' יומא דף סט:(, שמסמא עיני היצה"ר 
שרוצה להסתכל, והוא מסמא עיניו ע"י שמונע עצמו 
מן  מסתכל  כי  היצה"ר  נשאר  ואעפ"כ  מלהסתכל, 
הצד כלאחר יד, עכ"ל. וכפי זה, נקט כאן 'להסתכל 

מן הצד', כי מדבר על אנשים כשרים קצת.

רֹו    טֶה א    עֹו
פֶשׁ', פי', כל ענין זה של סתימת  הַנֶּ חִינַת 'נִגְעֵי  י נָגְעֵךְ" – מלשון 'נגע' ומכאוב – בְּ וְזֶהוּ: "לְבִלְתִּ
העינים מענייני עולם הזה, אני מצוה אותך לטובתך, בשביל להצילך מנגעי ומכאובי הנפש, הבאים על מי 

זֵּר – ואינו מצומצם להסתכל רק על התכלית,  הָרְאוּת נִתְפַּ שֶׁ י כְּ שלא סותם עיניו מענייני העולם הזה. כִּ

אֵינוֹ סוֹתֵם וְסוֹגֵר עֵינָיו  פָנָיו – כל ענייני עולם הזה שהם לפני האדם, הַיְנוּ שֶׁ לְּ ֶ ל מַה שּׁ וְרוֹאֶה כָּ
פֶשׁ', כי אז מרגיש וסובל  חִינַת 'נִגְעֵי הַנֶּ "ל, זֶהוּ בְּ נַּ הַאי עָלְמָא – מראיית ענייני העולם הזה כַּ מֵחֵזוּ דְּ
מאוד מהיסורים. כי כמו שנתבאר לעיל, הדרך להינצל מהיסורים הבאים לאדם, היא על ידי הסתכלות 

אל התכלית שהיא העולם הבא, ודבר זה שייך רק כשסוגר את עיניו מהעולם הזה, כי אז מתבטלים ממנו 

ההרגשות של העולם הזה ואינו מרגיש את היסורים. אבל כשאינו סותם את עיניו, אזי מרגיש היטב את 

הַיְנוּ הָרְאוּת – להיות מצוצמם  עָרִים – דְּ ר אֶת הַנְּ ת וּלְחַבֵּ 'נגעי הנפש' שהם היסורים. וְצָרִיךְ לְצַוֵּ

ד108 – שזו בחינת פיזור הראות, שלא מרכז ראייתו רק  ל מִן הַצַּ כֵּ ולראות רק את התכלית, לִבְלִי לְהִסְתַּ

פֶשׁ, וְאָז כשסותם  עַ אֶת הַנֶּ י לְנַגֵּ אל התכלית, אלא גם מסתכל מן הצד עַל הַבְלֵי עוֹלָם הַזֶּה, לְבִלְתִּ

לוּת עַל  כְּ "ל. וַאֲזַי, עַל יְדֵי הַהִסְתַּ נַּ כְלִית כַּ ל עַל הַתַּ כֵּ את עיניו מענייני העולם הזה – יוּכַל לְהִסְתַּ

"ל )באות ג'(, שאין תחושות והרגשות של עולם הזה, וממילא לא מרגיש  נַּ סּוּרִין כַּ ל הַיִּ לִין כָּ טְּ כְלִית, נִתְבַּ הַתַּ
יסורים. 

טּוּל אל התכלית, כמו שנתבאר לעיל )אות ד'( שאי אפשר להשאר בביטול הזה  ב מֵהַבִּ ָ שּׁ שֶׁ ךְ, כְּ אַךְ אַחַר כָּ
לעולם – לבטל עצמו לגמרי מהרגשות העולם הזה, כי אז יצא מ'גדר אנושי', ולכן חייב לחזור מהביטול 

פֶשׁ'  חִינַת 'צִמְאוֹן הַנֶּ זֶּה בְּ "ל )שם(, שֶׁ נַּ יוֹתֵר כַּ סּוּרִין בְּ רִין הַיִּ בְּ אל כלי המוח הגשמי שלו, ואז מִתְגַּ

"ל )באות ה'( כי היסורים נקראים 'צמאון הנפש', כי הם בחינת 'מליחות', הגורמת לצמא. וְזֶה: "וְצָמִית  נַּ כַּ
אוֹן,  מָּ י נתבאר לעיל שהעצה לְכַבּוֹת הַצִּ עָרִים", כִּ אֲבוּן הַנְּ ר יִשְׁ תִית מֵאֲשֶׁ לִים וְשָׁ וְהָלַכְתְּ אֶל הַכֵּ
שׁוּת הַתּוֹרָה שהיא בחינת מים, כי כשחוזר מהביטול – אם היה הביטול כהוגן,  הוּא עַל יְדֵי הִתְחַדְּ
כֶל, עַל יְדֵי  ֵ ל הַשּׂ לִים שֶׁ הֵם הַכֵּ לִין הַמּחִֹין שֶׁ קַבְּ מְּ שקיבל את היסורים כראוי, זוכה לחידושי תורה – שֶׁ

  מקתורו ועיונים  



85 תֹו  ח וֹּת  א רָ הֲֹורַ"ן  הס ה לִיקּוטֵי מ

עָרִים",  אֲבוּן הַנְּ ר יִשְׁ תִית מֵאֲשֶׁ "ל. וְזֶה "וְשָׁ נַּ פֶשׁ לְכַבּוֹת צִמְאוֹנָהּ כַּ ם שׁוֹתָה הַנֶּ ָ "ל, וּמִשּׁ נַּ טּוּל כַּ מֵהַבִּ
לוּת  כְּ אָר מֵהַהִסְתַּ שְׁ נִּ ימוּ שֶׁ שׁוּת הַתּוֹרָה, מֵהָרְשִׁ כֶל, הֵם שׁוֹאֲבִין הִתְחַדְּ ֵ הֵם עֵינֵי הַשּׂ עָרִים שֶׁ י הַנְּ כִּ

"ל: נַּ כַּ פֶשׁ  ין צִמְאוֹן הַנֶּ ךְ, וּמְכַבִּ סּוּרִין אַחַר כָּ לִין הַיִּ טְּ "ל. וְעַל יְדֵי זֶה נִתְבַּ נַּ כַּ כְלִית  עַל הַתַּ

חִינַת )יִרְמְיָה לא, יא( "וְהָיְתָה  פֶשׁ, בְּ חִינַת הַנֶּ ן - הוּא בְּ ה וְאַהֲרןֹ. גַּ חִינַת משֶֹׁ ן עֵדֶן, בְּ חִינַת הַגַּ ח וְזֶה בְּ
י 'עֵדֶן', )ישעיה סד, ג( "עַיִן לאֹ רָאָתָה" )כְּמוֹ שֶׁאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ  כְלִית. כִּ חִינַת הַתַּ גַן רָוֶה". 'עֵדֶן' - הוּא בְּ ם כְּ נַפְשָׁ

"ל: נַּ כַּ טּוּל  חִינַת בִּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה, בְּרָכוֹת לד:(, בְּ

חידושי  על  רומזת  המים  ששאיבת  זה,   ענין  .109
מַיִם  "וּשְׁאַבְתֶּם  ג(  יב,  )ישעיה  בפסוק  מוזכר  תורה, 
"וּתְקַבְּלוּן  יונתן:  ותרגם  הַיְשׁוּעָה",  מִמַּעַיְנֵי  בְּשָׂשׂוֹן 
אוּלְפַן חֲדַת בְּחֶדְוָא מִבְּחִירֵי צַדִיקַיָא" ]ותקבלו תורה 
בחינת  שזהו  הצדיקים[.  מבחירי  בשמחה  חדשה 

חידושי תורה הנרמזים בשאיבת המים.
)נטילת  הלכות  בלקוטי  מוהרנ"ת  ביאר   כן  .110
דֶה  הַשָּׂ בְּחִינַת  עֵדֶן הוּא  הַגַּן  וז"ל:  יב(,  ד,  ידים שחרית 

הַקְּדוֹשָׁה הַמְבוֹאֶרֶת בִּתְחִלַּת הַתּוֹרָה שֶׁשָּׁם גְּדֵלִים כָּל 
שָׁם,  הַכָּתוּב  בִּטּוּל  לְעִנְיַן  שַׁיָּךְ  שֶׁזֶּה  וְכוּ',  הַנְּשָׁמוֹת 
בֵּרְכוֹ ה', כְּמוֹ שֶׁאָמְרוּ  אֲשֶׁר  דֶה  הַשָּׂ עֵדֶן הוּא  הַגַּן  כִּי 
רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל )בזוהר חיי שרה ח"א דף קכח:(. כִּי עִקַּר תִּקוּן 
דֶה הוּא שֶׁיִּזְכּוּ לְהִכָּלֵל בָּאוֹר אֵין סוֹף  הַנְּשָׁמוֹת שֶׁבַּשָּׂ
וּלְהִתְעַנֵּג עַל ה', שֶׁזֶּה עִקַּר תַּכְלִיתֵנוּ, עִקַּר תַּעֲנוּג עוֹלָם 

הַבָּא שֶׁהוּא שַׁעֲשׁוּעַ גַּן עֵדֶן, שֶׁהוּא עוֹלָם הַנְּשָׁמוֹת.
לקוטי  בקיצור  המעתיק  בהערת  מבואר   כן  .111
מוהר"ן, בסוף תורה דידן, ובסמוך נביא את כל דבריו.
יהיו  רָוֶה" –  "כְּגַן  שם:  דוד  במצודות   פירש  .112

שׂביעים בטובה, כגן ירק השביעה בכל עת, כי הדרך 
להשקותה ברגל )ולא רק מגשם שבא רק לעיתים(, עכ"ל.

 בגמ' בברכות )דף לד:( נאמר: ושמא תאמר הוא  .113
יצֵֹא  "וְנָהָר  י(  ב,  )בראשית  לומר  תלמוד  עדן,  הוא  גן 
מֵעֵדֶן לְהַשְׁקוֹת אֶת הַגָּן" – גן לחוד ועדן לחוד.  וכן 
מבואר בגמ' בתענית )דף י.(, עולם אחד מששים בגן, 

וגן אחד מששים לעדן, ע"כ.
 וביאור הענין הוא, כפי שכתב המעתיק בקיצור  .114
לקוטי מוהר"ן, וז"ל: פי', כוונתו בזה, כי משה ואהרן 
הם בעלי השדה והגן עדן – שיכולים להביא נשמות 
'הגן',  בחינת  הוא  'אהרן'  כי  התכלית,  אל  ישראל 
שמסיים  רָוֶה",  כְּגַן  נַפְשָׁם  "וְהָיְתָה  הכתוב  בחינת 
שם הכתוב )ירמיה לא, יג( "וְרִוֵּיתִי נֶפֶשׁ הַכּהֲֹנִים דָּשֶׁן". 
ומשה הוא בחינת 'העדן' – 'ביטול אל התכלית', כמו 
שכתוב לעיל )תורה ד'(, שמשה ביטל כל ישותו ודיבק 
עצמו להתכלית - לאור אין סוף, שאין שם שום שינוי 
רצון, אלא "ה' הוא האלהי"ם" וכולו טוב. ושם 'בגן 
עדן', יעשה הקב"ה המחול לצדיקים לעתיד לבוא, 

רֹו    טֶה א    עֹו
ם – מחידושי התורה, שהם בחינת  ָ "ל. וּמִשּׁ נַּ טּוּל אל התכלית כַּ אַר מֵהַבִּ שְׁ נִּ ימוּ )הרושם והסימן( שֶׁ הָרְשִׁ
עָרִים  י הַנְּ עָרִים", כִּ אֲבוּן הַנְּ ר יִשְׁ תִית מֵאֲשֶׁ "ל. וְזֶה: "וְשָׁ נַּ פֶשׁ לְכַבּוֹת צִמְאוֹנָהּ כַּ 'מים' – שׁוֹתָה הַנֶּ

שׁוּת הַתּוֹרָה109  כֶל )העינים הם משרתי השכל(, הֵם שׁוֹאֲבִין הִתְחַדְּ ֵ הֵם בחינת משרתים – בחינת עֵינֵי הַשּׂ שֶׁ
ךְ,  סּוּרִין אַחַר כָּ לִין הַיִּ טְּ "ל, וְעַל יְדֵי זֶה נִתְבַּ נַּ כְלִית כַּ לוּת עַל הַתַּ כְּ אָר מֵהַהִסְתַּ שְׁ נִּ ימוּ שֶׁ מֵהָרְשִׁ

"ל. נַּ פֶשׁ כַּ ין על ידי 'מי התורה' את צִמְאוֹן הַנֶּ וּמְכַבִּ

'עדן' – ביטול, ואלו הן בחינות: 'משה' –  'גן' – נפשות,  'גן עדן',  יבאר שהשדה שגדלים בו הנשמות, הוא בחינת 
ביטול, ו'אהרן' – נפשות.

ה וְאַהֲרֹן – כי הם בעלי השדה  חִינַת משֶׁ ן עֵדֶן110, בְּ חִינַת הַגַּ ח. וְזֶה השדה שבו גדלים הנשמות, הוא בְּ
פֶשׁ – בחינת 'אהרן',  חִינַת הַנֶּ ן' - הוּא בְּ וה'גן עדן', שיכולים להביא את נשמות ישראל אל התכלית111. 'גַּ

גַן רָוֶה", וכתיב )שם, יג(: "וריויתי את נפש הכהנים )אהרן(  ם – כְּ חִינַת הכתוב )ירמיה לא, יא(: "וְהָיְתָה נַפְשָׁ בְּ
דשן"112, והרי שה'נפש' היא בחינת 'גן', דהנה 'גן' ו'עדן' הם שתי בחינות, ובחינת 'עדן' גבוהה הרבה מבחינת 

י על  כְלִית – הביטול של עולם הבא114, שהוא בחינת סגירת העינים, כִּ חִינַת הַתַּ 'גן'113. 'עֵדֶן' - הוּא בְּ

  מקתורו ועיונים  



תֹו  ח86 וֹּת  א רָ הֲֹורַ"ן  הס ה לִיקּוטֵי מ

אֶחָד  וְכָל  לְעָתִיד לָבוֹא,  יקִים  דִּ לַצַּ לַעֲשׂוֹת מָחוֹל  רוּךְ הוּא  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ 'עָתִיד  חִינַת )תַּעֲנִית לא.(  בְּ וְזֶה 
זֶה  וְכָל  "ל.  נַּ כַּ הַתּוֹרָה  לַת  לְקַבָּ לִי  כְּ הִיא  שֶׁ מְחָה,  הַשִּׂ חִינַת  בְּ זֶה  'מָחוֹל' -  וְכוּ'.  עוֹ'  אֶצְבָּ בְּ מַרְאֶה 
לִים,  הַכֵּ יְדֵי  הַתּוֹרָה, עַל  אָה  בָּ ם  ָ מִשּׁ טּוּל,  הַבִּ ימוּ מִן  הָרְשִׁ ל  שֶׁ רִיחָה  הַזְּ יְדֵי  עַל  שֶׁ טּוּל,  הַבִּ יְדֵי  עַל 
ל  שֶׁ רִיחָה  וְהַזְּ רְאֶה  הַמַּ חִינַת  בְּ זֶה  'מַרְאֶה' -  עוֹ',  אֶצְבָּ בְּ 'מַרְאֶה  חִינַת  בְּ וְזֶה  ם.  שָׁ אַרְנוּ  בֵּ שֶׁ מוֹ  כְּ

הזאת(,  התורה  בסוף  )כמבואר  באצבעו  מראה  אחד  וכל 
שהמחול הזה הוא השמחה הבאה מהביטול הנ"ל, 
שהוא הכלי לקבלת התורה שהיא בחינת )שמות לא, 

יח( "כְּתֻבִים בְּאֶצְבַּע אֱלֹהִים".

 בגמ' בברכות שם איתא: מאי "עַיִן לֹא רָאֲתָה",  .115
רבי שמואל בר נחמני אמר זה 'עדן' – שלא שלטה בו 

עין כל בריה.
 כמבואר לעיל )תורה ד'(, כנ"ל בדברי המעתיק.  .116
ויש עוד להוסיף מה שמבואר בתורה הנ"ל: שהקב"ה 
אומר למשה רבנו )דברים ד, לה( "אַתָּה הָרְאֵתָ לָדַעַת", 
דהיינו שמשה רבינו הוא לא רק 'השכל' המצוה לנפש 
להתחבר לתכלית, אלא שהוא ג"כ עצם כח הראות 
של הנפש, שהולך ומביא אליה את התכלית, בבחי' 
המבואר שם ש'משה הוא הדעת' – ומראה לדעת של 

כל אחד מישראל את התכלית.

"וְנָהָר  י(:  ב,  )בראשית  הנ"ל  בפסוק  נרמז   וזה  .117
יצֵֹא מֵעֵדֶן לְהַשְׁקוֹת אֶת הַגָּן", שמעדן שהוא בחינת 
שהם  הצמאות  הנפשות  את  משקים  שם  הביטול, 

נקראות 'גן'.
 כתב האלשיך, דהיינו, שיסדר הצדיקים סביבו  .118
בעיגול, והיות והקב"ה יהיה באמצע, לכן יוכל כל 
אחד להראות עליו כביכול באצבע. והכוונה, כי אז 
נהיה כולנו נביאים, כי מלבד מה שתפסוק זוהמתנו, גם 
היצר הרע לא יהיה בנו, ונהיה כולנו קדושים וטהורים, 

באופן שלא נצטרך לנביא שידבר עמנו, ע"כ.
אצבעו  את  שקידש  ממה  לו  באה  זו   וזכות  .119

לסתום איתה את העינים, כמבואר לעיל )אות ג'(.
הוא  והשמחה  וז"ל:  ה'(,  )אות  לעיל   כמבואר  .120
כלי אל חידושין דאורייתא וכו', נמצא, השמחה היא 
בחינת "נעשה ונשמע" – שהיא בחינת קבלת התורה.

רֹו    טֶה א    עֹו

'עֵדֶן' דרשו רבותינו ז"ל )בברכות לד:( את הפסוק )ישעיה סד, ג( "עַיִן לאֹ רָאֲתָה115 אלהי"ם זולתך יעשה למחכה 
לו", ששום נביא לא זכה לראות ולהשיג את המקום הנקרא 'עדן', ששם יקבלו הצדיקים שכר לעתיד לבוא. 
"ל, וזוהי בחינת 'משה',  נַּ טּוּל אל התכלית – על ידי סתימת העינים כַּ חִינַת בִּ ו'עין לא ראתה', רומז על בְּ

שהיה מבוטל לגמרי לה' ית'116. וזוהי בחינת 'גן עדן', שעל ידי הביטול אל התכלית, שהוא בחינת 'עדן', 

המכבים את צמאון הנפש – שהנפש היא בחינת 'גן'117.

חִינַת  וְזֶה שביארנו, כי על ידי עצימת העינים מהסתכלות בעולם הזה, זוכים להסתכל בעולם הבא, זהו בְּ
יקִים לֶעָתִיד  דִּ רוּךְ הוּא לַעֲשׂוֹת מָחוֹל118 לַצַּ דוֹשׁ בָּ מה שאמרו רבותינו ז"ל )תענית סוף דף לא.(: עָתִיד הַקָּ

עו119ֹ וְכוּ', שנאמר )ישעיה כה, ט(: "ואמר ביום  אֶצְבָּ לָבוֹא והוא יושב ביניהם בגן עדן, וְכָל אֶחָד מַרְאֶה בְּ
ההוא, הנה אלקינו זה קוינו לו ויושיענו, זה ה' קוינו לו נגילה ונשמחה בישועתו", )ע"כ הגמ'(. כי 'מָחוֹל' הוא 

"ל )באות ה'(, וְכָל זֶה נעשה עַל יְדֵי  נַּ לַת הַתּוֹרָה כַּ לִי לְקַבָּ הִיא כְּ מְחָה, שֶׁ חִינַת הַשִּׂ ריקוד סביב – זֶה בְּ

ימוּ – הרושם והסימן שנשאר בשכל  ל הָרְשִׁ רִיחָה שֶׁ עַל יְדֵי הַזְּ טּוּל מהעולם הזה בסתימת העינים, שֶׁ הַבִּ
טּוּל שנתבטל אל התכלית, שאז יש לו שמחה גדולה מאוד, על שזכה לקבל  האדם, אחרי שהוא חוזר מִן הַבִּ

לִים  אָה הַתּוֹרָה עַל יְדֵי הַכֵּ ם בָּ ָ את היסורין כראוי, דהיינו, שהבין שכל היסורין הם באמת לטובתו, מִשּׁ

של השמחה, כי על ידי הרושם והסימן הזה, האדם מתמלא שמחה, והשמחה היא כלי להתחדשות התורה 

ם120.  בֹאָר שָׁ מְּ מוֹ שֶׁ כְּ

ימוּ, כי  ל הָרְשִׁ רִיחָה שֶׁ רְאֶה וְהַזְּ חִינַת הַמַּ עוֹ', 'מַרְאֶה' - זֶה בְּ אֶצְבָּ חִינַת 'וכל אחד מַרְאֶה בְּ וְזֶה בְּ

  מקתורו ועיונים  



87 תֹו  ח וֹּת  א רָ הֲֹורַ"ן  הס ה לִיקּוטֵי מ

חִינוֹת  בְּ הִיא  שֶׁ הַתּוֹרָה,  חִינַת  בְּ עוֹ',  אֶצְבָּ בְּ 'מַרְאֶה  חִינַת  בְּ וְזֶה  הַתּוֹרָה.  אָה  בָּ ם  ָ שּׁ מִּ שֶׁ ימוּ,  הָרְשִׁ
ע אֱלקִֹים": )שְׁמוֹת לא, יח( "אֶצְבַּ

רֹו    טֶה א    עֹו
'מראה' אינו הדבר בעצמו אלא רק 'מראה שלו', ולכן זוהי בחינה של רושם וסימן שנשאר מהביטול אל 

עוֹ', שתיבת "אצבעו"  אֶצְבָּ חִינַת 'מַרְאֶה בְּ אָה הַתּוֹרָה. וְזֶה בְּ ם בָּ ָ שּׁ מִּ התכלית, שהוא בחינת השמחה שֶׁ

חִינוֹת הכתוב )שמות לא, יח(: "שני לוחות העדות לוחות אבן  הִיא בְּ חִינַת הַתּוֹרָה שהשיג, שֶׁ רומזת על בְּ

ע אֱלקִֹים". ומרומז בזה, ש'אצבע' היא בחינת הכתב של התורה – היינו התורה עצמה,  כתובים באֶצְבַּ

וירמוז שכל צדיק וצדיק מראה על הקב"ה באצבעו, היינו בכח התורה שלו שנרמזת בתיבת 'אצבע', כי על 

ידי ה'מחול' והריקוד, שהוא בחינת שמחה הבאה מהרשימו הנ"ל, בחינת 'מראה' – יש 'אצבע', שהיא כתב 

התורה.


